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। दा 

| आश्यायिकाओंकी मणि-माछा हो 
| या बैदिक साहित्यका अनुशीलन| भग- 
| बाबू महावीरके समबशरणकी झांकी 
हो या पीम्पेईकी ध्यंशछीछाका आँखों- 
पेखा हाल; वाक्मीकिके क्ववित्तका 
सत्यकिस ही था इेक्सपियरके पात्ोंकी 
आत्म-स्थीक्ृति; प्रणगके भविष्यकी हकी 
हो या विज्ञानके लेरण-चिल्लींका अंकात- 
रब रखनाओंके कश्यगें अगोली पैसी 
वृष्ठि है और शैलीमें सहज मोहकता। 
विपयकी इलसी विधिधता और शैलोके 
इसने सफल प्रयोग, इस शक ही' पुस्तक- 
ह में पाठककी अग्रायारा प्राप्त हैं। 
| काग्रज्षको किश्तियाँ इसीलिए एक 
विशेष कृति है । 


कागज़की किश्तियाँ 


(60) 


रह ७५ २४7 ॥[य हु 
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काग़ज़ को किश्तियाँ 


लक्ष्मीचरद्र जैन 


भारतीय ज्ञानपीत 
काशी. 


शाननीठ लोकोदय ग्रलगा छा 
सापादक और नियामक 
श्री जध्ष्मी चन्द्र जैन 


प्रथम संस्करण 
१९६० ईं० 
मुल्य ढाई रुपये 


प्रकाशक गुद्रफ 
मस्ती, भारतीय ज्ञानपीठ बाबुलाल जैन फोगुएल 


दुर्गाकुण्ड रोड, बाराणसी' सम्पति गड़गालय, बाराणसी' 


दो शब्द 


कागणज़की किश्तियाँ बना-बमाकर बारूक जब मदीकी 
घारामें छोड़ते हैं तो ते अच्छी तरह जानते हैं कि थोड़ी धृर 
जाकर ये किदितियाँ या तो किसी भंँवरमें पड़कर विलीन हो 
जागेंगी या लहरींकी थपकियोंमें सदाके लिए सो जायेंगी । वे 
आशंकित नहीं होते, विचछित नहीं होते । किद्तियोंका एक क्षण 
का सम्तरण ही उनके कृतित्वकों सार्थकता दे जाता है। 

कालको अनादिन्‍अनन्त धारामें ये कारज़की किक्तियाँ 
यदि अतीत और वर्तमान युगके प्रवाहको आत्मसातु करके कुछ 
क्षणोंके लिए बहू सकें तो इनका क्ृतित्व सार्थक हो जाये । 

इस श्वनाओंमें आध्यायिकाओंकी माला वहु है जो' 'यथा- 
गत के माससे ज्ञानोदय के लिए मैंने पिरोगी थी। इसके सूत्र 
परम्पशाओंके हाथों बँदे गये हैं। भगवान महावीरके सम- 
वशरणकी शाॉँकी हो या पौम्पेईेकी घ्यंसलीकाका आँखों-देखा 
हाल; वाल्मीकिके कृतित्वका अनुशीकम हो या शैवसपियरके 
धात्ोंकी भाता-स्‍्वीकृति; प्रणयके भविष्यकी श्ञॉकी हो या मनुके 
विधानका अद्भूगणित; था फ़ोरेत एक्सचेंजका चक्रव्यूह--सभी 
रचमाओंकी शैछी अछुग-अछग है। वह इसलिए नहीं कि मेंगे 
शैलियोंकि प्रयोगका साथास प्रयत्त किया है, बह्कि इसलिए कि 
हुर बातने अपना ढंग और हुर भावसते अपनी अभिव्यक्ित स्वमे 
खोज ली है । 

काराजकी किश्तियोंके इस खेलसे यदि आपका भी भगो« 
रंजन ही सका तो मेरे छिए इस कृतित्वका आनम्व कई गुना 
बढ़ जायेगा । 

““लवेधीसत जे 
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यज्ञकी अज्ञलि 


ऋपषिने और ऋषि-पत्ीने पद्चह दिलतक तत्मय होकर यज्ञ-अनुप्ठान' 
किया था । आज अनुप्ठायका अन्तिम दिन था और मध्याज्न होते-होतेतक 
धीरे से हविष्िमाश्षकी अध्यिम आइतिकी थेजा आ गयी थी। सूची भद्धा- 
को सेजीकर गदुगद भावरी ऋपिने अप्तिम अनहूणक्ति अखस्ति्में समपित की 
और, जैसी कि उसकी शाध थी, सोचा जब अग्तिकी अन्तिम घुत-तुप्त 
शिखाके साथ भात्मामें परिपूर्ण झानकी ज्योति उदित होगी और साधमाका 
अन्तिग श्रेय प्राप्त ही जाथगा |! किन्यु अशिग जअब्जलि?स ने हविष्यान्न 
नीचे सरका, ने कोई ज्योति प्रगठ हुई---उत्टा बहू हुआ कि ऋषि-वश्णतिकी 
आँखोंगे धुर्मा भरने लगा, आंधु घूने छगे । यह बया ? ऋषिने तीम बार 


अिषाशत की आरधवागिकाएँ ह १६ 


समग्र समोय।गसे ध्यास किया ओर अच्तिग जर्जलि सामपित वरच का प्रथत्य 
किया किन्तु अ>जलि तनिडचेष्ट रठी, आराम 'पुआ घना होती गषा, शाधना- 
का शेग पीछे हटता गया । ऋषिने हताश होकर कपर दरसा, जय भगवान 
याद कर रहे हो--हे प्रभ, यह वीसी विं्रतव। ! 

तभी जाकाजवाणी हुई. “ऋषिबर, यह जो सुमापरी दायी और 
विशाल बट-ब॒क्ष है उच्चकी एक कोटरगे अपने नतजात झिलओो छी7?कर 
पक्षियोका जोड़ा रोज उड़ान भरने ओर गनोंनुकूछ आहारकी सोजमे बाहर 
निकल जाता हे । पीछेसे तुप्हार थज्ञकी शिया जार पकडती है, धुज जाता 
है जोर पक्षियोका कोमलूूआण सिश बिलबिछा रंठता है । जाण वुरारे 
यज्ञकी पूर्णाहुतिफे समय उस शिशुक्री बेदना एम्रतम हो संठी है । तुद्ठारा 
यज्ञ इसी लिए निष्प्रथोजन हो रहा है ।' 

ऋषि-दापति अभीर होकर छठ सा! हुए। हुपिने बटपर जारोहण किपा, 
पक्षीकोी छठा छाये और पत्नीकी गोदम छाकर रा प्रिथा। ऋषि-फसीरे 
प्यारस नन्हे पक्षीकों €दयरी! चिप्टा छिया। अब ऋषि-एपतिकी आअंखोरो 
आँसू झ्र चले । शज्ञकी भन्तिग अरजति यही जात थे। गन सार्थक हआ। 


१२ काशक्षकी किगितर्या 


मुक्तिका मूल्य 


गहापराक्रमी महाराज विभ्वसार पर्मके प्रति एत्सुक हों चले गे । 
भगवान महावीररों प्रतिबोध पाकर वह इहलोकफे साथ-साथ परणोक भी 
सुधारना चाहते थे । तभी भगवानने एक दिग श्रोताओंकोीं बताया कि बिगब- 
सार जो कर्मबन्ध कर चुके है उसके परिणामस्वरूप उन्हें नरक जाना होगा। 
बिम्बसारने सुता तो विकछ हो उठे। निश्चय किया-- जैसे भी हो, 
नरकाकी रेखा अपने भालपरसे पंछिकर ही छोड़ गा। मेरे पास इतना बड़ा 
शज्य है, इतना बड़ा कोप है, गहानू वैभव है; सब भगवान चरणोंगें चढ़ा 
दूँगा और भोक्ष माँग लूगा। 


अथागर्ता की प्राष्यापिकाएँ १॥ 


भगवान गहावीर विपुलाचलूपर विराजमान थे । बिःवसार वहाँ पहुँचे, 
साथा नमाया और अपना निश्चय कह सुनाया । 

तीर्थकरके अधरोंपर स्मित-रेखा आयी । उन्होंने देख लिया कि 'अहगू ने 
ही यह झूप धारण किया है। “मैं दान कर राकता हूँ, दान कगा “यह 
गर्व जहाँ है, वहां मोक्ष कैसा ? गहाराजकों आदेश हुआ--“अपने राज्यके 
पुण्य-श्ावक्स एक राभायिवकका फल प्राप्त करो । तुम्हारे उद्घधारका यही 
उपाय है । 

महाराज पुण्य-श्रावकके समीप पहुँचे । उनका यथोंचित सत्कार हुआ । 
बड़ी कातरतासे महाराजने कहा-- श्रावकश्रेष्ठ |! में याचना करने आया 
हूँ। मूल्य जो माँगोगे, दूँगा; किन्तु मुझे निराश मत करना । 

महाराजकी माँग सुनकर शावकने फहा-- महाराज ! शाभायिक ती 
समताका नाप है। राग-द्रैपकी विषमताकों खित्तसे दूर कर देना ही शाणा- 
यिक हैं| यह कोई किसीयो दे कैसे सकता है ? आप उसे सरीदना चाहते 
हैं; किग्तु सग्माट होनेके अहंकारकों छोड़े बिया उसे आप उपक्तब्ध बोर क 
सकते हैं ?” 

महाराज सामायिक्त खरीद नहीं राके किन्तू सरादी उपक्ब्निका रहस्य 
थे पा गये। समत्वगे स्थित होनेपर उसको कोई अस्य मुक्त करे---यह 
अपेक्ष! ही कहाँ रहु गयी ! ढक 


ह४ काशजकी किकितए:्त 


सदा-नीरा करुणा 


जेठ माराकी ज्याल्ारी ऋतु थी। मध्याह्लकी धरापर पाँव रखना 
दुभर था। कपिछवस्तु और कोलिय नगरोंकी सीमाओंकों' विभाजित करने- 
बाली नदी रोहिंणीकी धार क्षीण होकर एक पतली तरक्ष ग़वेत रेखा बन 
गशसी थी । दोनों तगरोंके श्रमिकों और किसानोंगें विवाद छठ खड़ा हुआ 
था । कपिलयस्तुके श्रमिक बाँध बनाकर रोहिणीका जलू अपने लिए सुरक्षित 
कर लेना चाहते भे और बोलिय नगरके भमिक उसी उपाय द्वारा अपने 
किए। दीतों मगरोंगें इन गयी । विवाद ध्षत्रियों, सामस्लों और सेचापतियों 
तक पहुँच चुका था। एक दिन प्रातःकाल दोनों ओरके सामन्‍्त शारीरिक 
सासर्थ्यके आाधारपर विवादका निर्णय करनेकें लिए आ बढ़े । आवेशमें 


अ्ागता की भ्राध्याविकाएँ श्पू 


लोग भूल गये थे कि अहिंसा और जीवदंगाका उपदेश देतेवाल भगवाव 
बुद्ध कहीं आसपास ही विराजमान हैं । 

तभी दोनों ओरके जन-समृधामने देखा कि तथागत चारिवाके छिए 
रीहिणीतटपर आ पहुँचे हैं । उत्तेजित क्षत्रियोंसे अभिताभने विवाद और 
उत्तेजनाका कारण जानना चाहा, किन्तु सब चुप, राब छज्जित ! तब दोनों 
ओरके श्रमिकोंके अगुआ बोले : “भन्ते, रोहिणीका जल कौन ले, कौन गे 
के, विवाद इसी बातका है।' करुणाकी स्मितमें धुछामिला एक प्रश्न 
भगवान्‌के ओठोंपर ग्रस्फुटित हुआ : “रोहिणीके उदकोंका क्या मूल्य है, 
भहाराजों ? अबतक किस भावसे क्रय करते रहे हैं; अब क्या भाव है ? 
सब चुप । अस्तमें श्रमिक बोले : “पानीका मूल्य कुछ नहीं है, भरती ! पाती 
तो हम सदा बिता मूल्य लेते रहे हैं।” “तब फिए आप सोनी, महाराज ! 
शास्ताकी धर्मबाणी सुतायी दी, “प्रकृतियें बिना मूल्य मिलनेवाले या पृथ्वी' 
खोदकर श्रमसे सहज प्राप्य उदकवे लिए आग इन क्षत्रियोंका रक्त बहाना 
चाहते हैं ! यह बया उचित है ? क्या मूल्यहीस घदकको प्राप्त करनेके लिए 
सैनिक-मानवोंका अमूल्य रक्त आप बहायेंगे ?” एक क्षणमे ही दोनों और- 
के सेनापति, गैनिक, थमिक, नागरिक एक साथ भगवानूरी चरणींगें सेत- 
मस्तक हो गये । सुगतकी वाणी झर रही थी: “शमुओंमें अश् होकर 
जीना परण सुख है। बेरियोंमें अबैरी होवार रहता आमसमग है।” उस 
समय जमसमुदायके नेत्रोंमें झलकती ब्ूँदोंपर राहुलराहुख रोहिणियाँ 
्योछाबर थीं । # के 


१६ कामतकी किश्तियाँ 


आत्माके जीहरी 


रामचन्द भाई उश्वकोधिके आत्म-दर्शी श्रावक थे। बाबईसमे जवाहरात- 
का व्यापार करते थे । जबाहरातका व्यापार और निस्पृहता ! असाधारण 
बाल है, पर अवहीनी नहीं । एक बार रायचनद भाईने एक अव्य व्यापारी 
से सौदा किया कि एक सिश्वचित अवधिके भीतर वह व्यापारी शायचन्द 
भाईको दो-ढाई छास्र रुपयेके अमुक-अमुक तगे अभुबन्भमुक दरपर देगा। 
व्यापारिक पद्धतिके अनुसार लिखा-पढ़ी हो गयी, बात पवकी हो गयी। तभी 
ऐसा हुआ कि जवाहरातके दाम दिन-अतिदिन तेजी बढ़ने छगे । व्यापारी 
घबराया तो बहुत किन्तु साथ ही उसे यह भी आशा रही कि अवधि पूरी 
हीगे-होते बाजार एक बार गिरेगा जरूर और वह घाटेसे बच जायेगा । 


धियांगर्ता की अार्यापिकाएँ १७ 


पर दाम भ गिरे और माल चुकानेका रागय आ पहुँता। पूरे परवारान्ताठ 
हजार रपयेका घाटा ! व्यापारी अब करे तो क्या करे ? आखिर हिम्मत 
करके वह रामचन्द भाईके पास पहुँचा | बोला : रायनन्द भाई, बाजारका 
हाल देख ही रहें हो । चिन्ता गुझें खाये जा रही है, थोड़ा घीरण घ रो 
'धीरज क्या धर्रु', रायचन्ध भाई बीच ही में बात काट कर बीले, बित्ता- 
के मारे मैं भी कम दुःखी नहीं। सोचता था खुद तुम्हारे पास जाऊँगा 
और" ! “नहीं भाई, बरा मुझे दो दितका समय दे दो, में बाजार 
भावके अनुसाड़ घाटेका रुपया चुका जाऊँगा । 

किन्तु रायचन्द भाई तो निश्चय करके बैठे थे, बोले : “भाई प्रैयलछा 
तो मैं अभी तत्काल करूँगा । जो चिन्‍्ता हम वोनोंकों' खा रही है, वह दी 
दिन भी और क्यों चले ?” व्यापारी हैरान था कि राखबनद्र भाई ऐसे 
आग्रही तो कभी भी ने थे । कुछ खीझ कर ही उतने कहा : “जों आपकी 
दो बिमका भी मी रण नहीं तो में अभी जाकर प्रवस्थ करता हैँ। भगवान 
सहायता करेंगे ।” रायचन्द भाई मुसकराये, बहीमें-सी एक काग्रज चिकाजा 
और बोले : “वेखो, चिन्ताकी जड़ है यह दल्ताबेज जिसमें तुमने माल 
चुकानेका वायदा किया है । में इसे ही समाप्त किये देता हूँ ।” यह कहे 
हुए उन्होंने दस्तावेजके टुकड़े-तुकड़ें कर दिये। आश्चर्य और क्तज्ञताके 
भावाबेशने व्यापारीको मूक कर दिया । उसकी आँखोंसे' झरपझर भंसू 
गिरने कगें। रायचनद भाईने गदगद होकर उसे कण्झसे लगाया और कहा ; 
“तुम किचित भी यह ने समझना कि मैंने तुम्हारे ऊपर कोई छपकार किया 
है। मैंने केवल अपना आत्मदाह दूर करनेके लिए यह किया है । रामधस्थ 


दूध पीता है, आदमीका खून नहीं पीता ।* * 
आइचर्य नहीं जो महात्मा गाँधीने रामचन्द भाईकों अपना गुर बनाया था। 
के 


श्प कागजकी किवितर्या 


फूल: शूल 


प्रारम्भ बहाने सरको बताया। उसके उपराध्त जब वह नारीका 
निर्माण करने बैठे तो देखा कि ठोस सामग्रीका नितान्त अभाव है । इराछिए 
प्द्याने 

अमरावलिसे पंव्ित-बद्धता छी, सूर्य-किरणोंसे' उत्कासमय गति की, 
बावलोंसे अश्रुपात लिया, वायुसे चंचकता ली, शशसे भीरता ली, मयूरते 
दर्ष छिया, वज्से कदोरता छी, सधुसे मिठास ली, सिंहसे ऋूरता ली, अग्ति- 
से उष्णता ही, हिमसे शीतकता छो, मैनाओंसे भुखरता ली, कोकिलाओंसे 
कूजन लिया, बंगुलेसे भायायार लिया, चहवाकसे प्रणयकी आस्था ली, और 
घने राब पद्राथोंकी मिक्लाकर बहाने लारीका भिर्माण किया और फिर उसे 
नरकी सौंप दिया । 
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आठ दिन बाद नर ब्रह्माके पास आकर बोछा--भगवन्‌ ! आपने 
जिस प्राणीको मुझे दिया उसने मेरा जीवन विपावत बना दिया है। उस्चवी' 
बाचालता असीम है; बह मेरा सारा समय नष्ट कर देती हैं। बड़ अकारण 
आँसू बहाती है; सदा ही अस्वस्थ रहती है; कृपाकर उसे वापिस छे छो । 
ब्रह्माने नारीको छौटा लिया । 

आठ दिन बाद नर पुनः ब्रह्माके पास आया और बीछा : “भगवन्‌ ! 
उस ग्राणीकी जबसे छौटा दिया है, मेरा जीवन नितास्त एकाकी और निरा- 
नन्‍्द हो गया है। मुझे याद है, वह मेरे सामने गा-गाकर नृत्य करती थी । 
में भूछ नहीं सकता, उसके कठाक्ष, उसकी छीलाएँ, उसवा आलिणन ! 
उसे मुझे छोटा दो । बह्याने पुनः नारोकों पुरुषके साथ कर दिया। 

केवल तीन दिन ही बीते कि नर ब्रह्माके पारा फिर दोड़ा भाया। 
बोल-- प्रभु | समझमें नहीं आता कि बात का है, किल्तु अब गुर 
निश्चय हो गया है कि थह प्राणी जो आपने मुझे दिया है सुखकी आशा दु:ख! 
ही अधिक देता है। क्ृपावर इससे मुझे मुक्त दे दें । 

अब ब्रह्माकी रोष जा गया । बह गर्जकर बोले : “जा, अपना भार्भ 
देख; और, जो तुझे सूझे सी कर |” कातर भरने प्रार्थना की : “में सगे 
साथ कदापि नहीं रह सकता ।” “तृ उसके बिसा भी ती नहीं रह राकता 
बरह्माने खीक्षकर प्रत्युत्तर दिया । 

अन्तर्मे नर मन-ही-मन रोता-झीकता चलता बना । “हा हन्त | मे में 
नारीके साथ रह सकता हूँ, न उसके बिना !” 


““एऐक पौराणिक श्राष्याव 
कक 


र्फ काशजकफी फिर 


वासनाका भार 


भगवान्‌ बुद्धकी आवेशनाको जम-जन तक पहुँचानेके सद्देश्यसे वृष 
आयार्य अपने तरुण शिष्यके साथ नगर-सगर, गाँव-गाँव पर्यटन कर रहे 
थे । एक बार गार्गमें नद्दी पार करनेका अवसर आ पड़ा | देखा, सुवसाव' 
घाटपर एक कमनीय तगणी एकाकी खड़ी है । गुरु-शिष्पकों देखा तो 
तशणीके प्राण हरे हो गये । कहाँ सिक्केगा ऐसा तिर्भय सहारा ? युवतीये 
अबलम्बके लिए याचना-भरी दृष्टिसे दोधोंकी ओर देखा । तरुण भिवखुकी 
दृष्टि मीची हो गयी । किन्तु, आधार्य हैं कि एक क्षणकों भी झिक्षके नहीं । 
तशणीका हाथ पकड़ा, और कस्मेपर बैठाकर नदी पार करते क्गे। 
आचार्मके पीछे-पीछे चलते शिष्यने देखा : कैसे गठे हुए भंग, कैसा रूप, 


धागा की झाष्याधिकाएँ ; २१ 


कसी कनक-बवल्लरी-सी देह ! सोचा, आचार्यके लिए क्या यह योग्य है ? 
नदीके दूसरे तटपर पहुँचे तो युवती आचार्यकी नभ्स्कार कर अपने रास्ते 
चली गयी । आचार्य ज्ञान्त और गंभीर थे, पर शिष्य अधीर हो बुका था। 
वह बोला : 

“युवतीकी अपने कत्घेपर बिठा उसके लावण्यमय, सीए्ठवरपूर्ण अंगोका 
स्पर्श करके आपने जो अनुभूति प्राप्त की बह क्या साधुकी ““” और, 
भिवखु चुप हो गया 

आचार्यने शान्त भावसे मुसकराते हुए कहा : “आयुप्मान्‌ ! वह तरूणी' 
थी या वृद्धा; बहु रूपसी थी या कुझपा; उसके अंगोंका मठत, उसका छावण्य 
कैसा था---था या नहीं; इस सबकी ओर तो मेरा ध्यान ही गहीं गया ।! 

आचार्य फिर बोले : “बत्रा, भेंने तो एक अशहास प्राणीकों चंदी पार 
करवायी, किन्तु तुम तो एक छावष्यमयी तश्णीकों अपने कम्धोंपर बराबर 
ढोये जा रहे हो । वासनाका उत्स स्पर्शर्ण हो ही नहीं सकना जब तक वह 
मनकी धरती फोड़ कर न फूटे । यह सतृति-भार बश्योभनत है, आमृष्मान्‌, 
इससे बचो !”' ु क्र्छ 


श्र कागजकी फिल्तियाँ 


पत्थरोंका पूल्य 


राजाके वैभवकी चर्चा देश-विदेशमें जन-जनकी जिल्लापर थी। बहु+ 
शल्य मणि-गाणिक्यका संग्रह और संच्य उतका सतोर॑जन था। अपार धत- 
शशि इस सदहृश्यके लिए नित्यप्रति व्यय होती थी । 

एक दिन एक प्रसिद्ध महात्मा शिक्षाटन करते हुए राजमहछमें था 
निकले । राजाने उन्हें भवितभावसे आहार दिया। महात्मा राजकुलके 
व्यभितयीकों धर्मोपदेश बेनेके बाद जब जाने छगे तो राजाने उनसे निवेदन किया 
कि वे राजकीपके रत्त-संचयकों एकबार देख लें वयोंकि साधुओंके आशीर्वाद 
ही मे ऐसा अदभुत कोप बना सके हैं । महात्मा बहू रत्व-भण्डार देखकर 
चकित हुए, और चिम्तित भी । ऊ्होंने जिज्ञासा की : “राजन, सबसे बड़ा 
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और सबसे अधिक भूत्यवास्‌ पापाण इसमें कोच-सा है, बताइए वो ?” राजा- 
ने एक मुद्ठी भरका बड़ा जाज्वत्यमान हीरा दिखाया । गहात्मा किज्चित 
मुसकराये और बोले--- महाराज, मैने इससे भी बड़े ओर इससे भी गल्य- 
बान्‌ पापाण आपके राज्यमें देखे है, आपको उबका पता ही नहीं ।7 राजा 
लालायित होकर उन्हें देखनेके लिए चल पड़ें। आदेश देते गये कि एक रथमे 
स्वर्ण मुद्राएं भरकर कोषाध्यक्ष लेते आयें ताकि तत्काल वे बहुमूल्य शन 
खरीद लिये जायें । 


महाराज आवेशसे भ्रमित, और दर्शक विभोदरी चकित, जब गहाश्यासे 
एक जीर्णकाय, मलित-बसना बुढ़ियाकी झोपड़ीमं जाकर उराकी सनकीनें। 
दो पाठ दिखाकर कहा--« “आपके राज्यमें बहुमूल्य पपाण ये हैं । प्रणारो 
कहें कि इन रत्नोंका आकर प्रतिदिन दर्शन करें।” राजा मौत से रह 
गये । कया रामझें. और क्‍या कहें ? 

महात्मा मधुरतामें भर बोले : “राजन | इस निःसहाय बुढ़ियाती 
जीविकाका एकमात्र शाधन ये चवकीके पाठ है. जिनके सहारे गह बूरारोंका 
आठदा पीसती है और अपने प्राणोंकी रक्षा करती है। आपके ही रे-पले ब॥ा 
किसीके प्राण बचाते हैं ? उनसे कुछ आय होती है था उसको राक्षापर भी 
व्यय ही होता है ? पत्थर वे भी, पत्थर ये भी । किन्तु मृश्यवान्‌ बह जो 
उपयोगमें आये, जिससे किसीका हिंत हो' | कोरा सौन्दर्य, कोदी शान किस 
कामकी ? 

राजाकी विवेक-दृष्टि जागृत ही गई ! की 


श्ड कापालकी किलितर्या 


धर्मकी तुला 


महातपस्वी जाजलिके दुर्धर त्पकी झुपाति चारों ओर फैछ चुकी थी । 
महर्षि दीर्घकाज़से निश्वरू, निशचेष्ट, एकाग्र खड़े थे। शरीर लता-वुक्षोंसे 
आच्छादित था; जदाओोंगें कोटर बनाकर पश्षियोंने अंडे दे दिये थे। अंडोंसे 
बच्चे बाहुर आ गये, बच्चोंके पंखोंमे शक्ति आयी वो उड़कर आकाशर्म, 
वनआत्तरमें मेडराने छगे, भैडराते रहे । 

तपीधन जाजलिने शिक्षुओंके लौटने तक तपस्या चालू रखनेका प्रण 
ठामा था । वे नादान शिशु कहीं भटक गये, या वया हुआ कि एक भहीनेसे 
अधिवा ही गया और वे छौटकर न आगे । अपनी शड़िग तपस्यापर ब्राह्मण 
तपस्थी स्वयं आत्म-सुम्ध हो गये । धर्मकी कितनी बड़ी उपऊृब्धि थी--- 


भारत की आद्यायिकाएँ २४ 


नितान्त महिमागयी। तभी आकाशवाणी हुई: “जाजलि | मिश्या है 
तप्रयाका यह गर्व । धर्म अभी तुमसे बहुत दूर हैं। धर्मका साक्षात्‌ परिचय 
पाना है, तो काझीगे जाकर तुलाधार वैश्यसे मिलो ।” ब्राह्मण पेश्यस 
जाकर थर्मकी प्रेरणा के ? कैसा व्यंग्य है यह [--जाजलिने सोचा । फिल्सृ 
आकाशबाणीका आदेश था । वे तुछाधार वेश्यक पास, काशी पहुँने । 

तुलाधारने सहज भावसे प्रणाम किया ओर बताया कि वह ब्राह्मण 
तपस्वीकी प्रतीक्षाम ही थे---आकाशवयाणीकी बात उन्हें पता थी । जाजजछिगे 
आशचर्यम इबकर पूछा-- तराजू-बट्टे छिये बेठ। तुम-रा एक साधाश्ण 
वणिक इतसे बड़े ज्ञानका स्वामी कैसे हो गया, मुझ यही आयचर्स हू । बिना 
तपस्याके ही तुम्हें धर्मकी उपलब्धि हो गयी, यह इससे सी बड़ा आश्चर्य 
हैं। रहस्य क्या है, बतायें ।' 

/घर्मका रहस्य बतानेवाला में कौन ?--तु लाधारने विनग्र ऐोकार 
कहा--मेरी उपलब्धि तो केवल इतनी है कि में अपमे कर्तच्यका पाछन 
गहरी निष्ठासे करता हूँ; और मानता हूँ कि धर्म यज्ञगे नहीं, तपस्यामें 
नहीं, जाप-पाठमें नहीं । कर्तव्यके प्रति निष्ठा और विचार परपा आधार 
अहिसा--बस, जिसने इतना राध लिया उग्मते धर्मवे मर्मकी पा लिया । 

नयी ज्योतिकी प्रभारों प्रफुल्ल-मत जाजलि अब कोरे पपस्सी नहीं 
थे, तत्वज्ञाता भी हो गये थे। सपम्ी पक्षीलश्ञावक भी लौट आगे और 
उनकी जठापर फुदककर बैठ गये क्योंकि वे सरलता और निरमिमानताके 
प्रतीक थे | ५ के 


२६ फाशजकी करिशित_ों 


तीथ-यात्रा 


सब्तकी दीर्घ और दुःसह यात्रा समाप्त हो लुकी थी। उन्होंने गंगामें 
स्‍्तान किया, देवताके दर्शन किये, पत्र-पुष्ष चढ़ायें और फिर गद्गद 
कण्ठसे सतवन गाते-गांते मन्दिरकी सीढ़ियोंपर ही सो गये । सन्तने स्वप्न 
देखा : दो तीर्थ-देवता आपसमें वार्ताल्ाप कर रहे थे। एकले प्रदव किया : 
“बितने यात्री इस बार आये होंगे, भरा ?” "एक लाखसे आप ही", 
उत्तर गिल्ला । “बया सभीकी तीर्थयात्रा सफल हुईं, पुण्य-फ़छ मिला 
“पृण्यफल तो बहुत ही' कम यात्रियोंकों मिलेगा क्योंकि अधिकांश व्यवितययों- 
के मन शुद्ध नहीं थे, आवरण सात्विक नहीं था। तीर्थ-यात्रा तो उसके 
लिए चरणोंसे भूमि चाप लेगेकी क्रिया सात्र थी।” प्रश्नकर्ता देवताने पुत्र 


जअपागत की शायधायिकाएँ ्छ 


जिज्ञासा की, “तो क्या तीर्थकी धूछि माथेपर छगाना और देवताका दर्शन 
कर सकता ही. पर्याप्त नहीं ? इससे भी तो प्ृण्य-बचस्च होता है | ने होता 
हो, तो फिर धर-बैठे ही आदमी तीर्थ-यात्राका गनोरथ सिद्ध कर न लिया 
करे ?” दूसरा तीर्थ-देवता ज्ञान और अनुभवमे बड़ा था। बोछा, “घर बे 
भी तीर्थ-यात्राका फल भिकत सकता है यदि व्यक्तिमें इतनी सास्विकता और 
निस्पृहता हो जितवी रागू भवतमें है जो केरलके उस छोटेसे गांवमें जूते 
गाँठ-गांठकर आजीविका चलाता हैं ।” तभी सब्तका स्वष्म भज्ञ हो गया । 
वह सोचने लगे--- धन्य है वह रापू लमार जिसकी देवता भी प्रश॑ंगा 
करते हैं | देखूँ तो सही उसमें ऐसी बया बात है जो घर बैठे ही उसे तीर्थ- 
यात्राका फल मिल रहा है ! 

सस्तकी यात्रा फिर आरम्भ हो गयी। गार्गजा बाष्र सहते, खोजतें> 
डूँढ़ते वहू एक दिन शाम्‌ चमारके घर जा पहुँचे । देखा, बह जूते गांठ रहा 
था और मन ही मन भगवानका नाम सुगरन करता जाता था। रच्यने रागुसे 
कहा, “बड़ी दुरते आप हीके पास आया हूँ। में जानमा चाहवा हूँ कि आप 
पुण्यधाम तीर्थकी यात्रा करने क्‍यों नहीं गये ? प्चीस बर्ष बाद छग तीर्थ 
की यात्राका महत्तम पर्व आया है। रामूका ध्यान भंग हो चुका था । 
वह उठा, सन्‍्तके चरण छुए और विनम्न भावरों बोछा, “मेरे तीर्थ तो यहीं 
हो गये जो आप जैरो महात्मा मेरे द्वारपर पहुँच गये । वास्तवर्मे, मनमे बड़ी 
अपशिलाषा थी कि तीर्थ्यात्राकों जाऊं, कुछ पैसे भी इकंट्रे कर लिये थे, 
किस्तु एक घटना ऐसी घदी कि तीर्थ-यान्राकों जा नहीं धका और यहीं 
कात्म-तोष पा लिया | रामूने घटना यो बतायी : 

“मेरी पत्नी गर्भवतों थी । एक दिल उसे पड्ोराके धरसे मेथीक साग 
की सुगन्ध आगी । उसने मेंथीका साभ खानेकी इच्छा प्रकट की । भें 
पड़ोेसीके घर गया और पत्नीकी स्थिति बताकर थोडा-सा शाग भाँगा। 
पड़ोसी मेरे समान ही निर्धत था, किस्तु सूँघने और चखने छाबक थोडशा-सा 
साथ देना कोई कठिन नहीं था, फिर भी बह संकोच कर गया । सकुचातें 


श्दध ' कागज्षक्षी क्रिशितिों 


हुए बोला---रामू भइया, साग तो में भाभीके लिए ज़रूर दे देता लेकिन 
यह इतना अपबिन है कि वेनेकी मन नहीं करता । बाल-बच्चे चार दिनसे 
भूखे थे, इसलिए आज ही सात मरघटोंसे मेथीकी पत्तियाँ बटोरकर साग 
बनाया है । अब जैसे वही ।” यह स्वष्ण वार्ता कहते-कहते रागके मुखपर 
विषाद और आनन्द एक साथ उभर आये । वह सनन्‍्तसे बोछा, “सो महु।* 
राज, उसकी ऐसी अवस्था देखकर मेने अपनी अण्टीसे वह सब रुपये-पैसे 
उसे दे दिये जो मैंने और मेरी पत्नीने पेट काठकर तीर्थ-यात्राके लिए 
बचाये थे। स्वामी, मुझे तो तीर्थयात्राका पुण्य घर बैठे ही मिल्त गया 
अब सत्तकी समझमसें भलीभाँति आ गया कि तीर्थ-देवताने रामूका 
उदाहरण क्यों दिया था। सम्तकी दृष्टि रामके चरणोंपर टिक गयी और 
उन्‍होंने मन ही मन कहा“-'मुझे तो दो तीथोंकी यात्राका फछ मिल 
गया । ७ 


'धरषागत' की शारयायिकाएँ १६ 


लगनकी लो 


अपनी प्रजाके सुख-दु :खके बारेमें प्रत्यक्ष जानकारी प्राप्त कश्नेके लिए 
संम्राद्‌ अकबर वेष बदरकर नगरतगें घुमने निकके । देखतेनभालऊते, शोचती- 
विचारते जा रहे थे कि सूर्जके शायेने चौंका दिया। नमाजफा ब्कत भा 
गया था। बादशाहने इबर-उबर ताका और जब देखा कि साफ़ जरमीसके 
नामपर सड़क ही नज़र आ रही है, तो सइकके बिनारे ही अपना जागे- 
नमाज ( तमाज़ पढ़नेका कपड़ा ) बिछा दिया | बादशाह समाज पढ़ रहे थे 
कि एक स्त्री बहाँसे गुज़री और बादशाहुके जाये-नभाजको रोदती हुई भागे 
बढ़ गयी। बादशाह नमाज थे। जब्त कर गये। ममाणके बाद जब कागे बढ 
तो बही औरत उदास-मुंह आहिस्ता-भाहिस्ता जादम रखती हुई वापिस छौटती 


३० .... ऋाशजकी किलिसयों 


दिखायी दी । बादशाहने टोका--'भड़ीगानस ! ऐसा भी क्या सदीदापन 
कि समाज पढ़ते हुए आदमभीके जाये-तमाज़को रौंदती हुईं चछी गयी ? 
आँखोंपर इस तरह पट्टी बॉँधे, कहाँ भागी जा रही थी ? बादशाहकी जवाब 
दे । औरतका ध्यान भंग हो गया । वह अब समझी कि माजरा क्‍या है । 
हाथ जोड़कर बोली--'जहाँपनाह, मेरा पति आज परदेशसे लौटनेवाला 
था । उसकी चाहें भरी-उ्गंगी में भागी जा रही थी। अफ़सोस, कि वह 
आया भी नहीं और में यहाँ क़सूरवार बन गयी ।” इतना कहनेके बाद बहु 
खामोश हो गयी । जब बादशाह आगे बढ़ते लगे तो उराने उन्हें रोका । 
बोली, “हुमूर ख़ता माफ़, एक बात पूछे ? में एक मामूछी आदमीके प्यारमे 
पागल होकर, क्षारी दुनियारों बेखबर, भागी चली जा रही' थी; मुझे पता 
ही नहीं कि किसका जाये-ममाज और कौन नमाज़ी । मगर आप तो सारे 
जहानके मालिक अल्छाहके हुजरमें आँखें बन्द किये दुआ कर रहे थे; आपको' 
कैसे पता चछा कि कोई औरत आपके पाससे गुजर गयी है ?” 

बादशाहका मौन नये बोधगें मुखरित हो गया। आँखोंके आगे सहसा 
एक भशज्गञालू-सी जलू उठी | $ ७ 


पियणात' की भ्रास्यायिकाएँ ३९ 


उपासना और भावना 


अपनी भेड़ोंको स्वच्छर्द शावसे घरतेके लिए छोड़कर, जब शषड्टरिया 
पर्वतकी ऊँची शान्तिदायिनी चीटीपर विश्वाम करनेके लिए बैठा तो भगवा 
के प्रति उसका भोला गन भवितसे गदगद हो उठा । प्रकृतिका बीसा सुख्यर' 
दृश्य था | हरियाछीके बीच फूलोंकी मुसकान और चट्टानोंके बीच क्षरनोंका 
भस्तीभरा गान ! गड़रियेने सोचा--क्ुदरतका इतवा बड़ा कारबार इतनी 
खूबमू रतीसे चलानेवाले मेरे प्यारे खुदाकों सचमुच बहुत प्रयादा मेहनत 
करनी पड़ती होगी | वहु थक जाता होगा भीर उसे नींद भी आरामसे न 
आती होगी । उसे चींदीकी भी फ़िक्र रखती पड़ती है, और शहंशाह- 
की भी । 


३२ काशजकी किश्तियाँ 


गड़रियने हाथोंकी अंजजि बांध कर आकाशकी भोर उठायी और परम 
पिता परमात्मासे प्रार्थना करने लगा : “ओ ' मेरे अच्छे खुदा, मेरे मालिक ! 
तू भरे पारा आ जा। तेरी मेहनतको, और तेरी थकानकों, और तेरी परेशानी 
को में समझता हूँ । तू मेरे पास आ जा ताकि मैं अपने हाथोंसे तेरे पाँव 
बबाऊँ और तेरी थकान दूर कर दूँ। में तेरी बुजुर्ग दाढ़ीमें इतनी अच्छी' 
तरह कंघी करूँगा कि एक भी जूँन रहे। मैं तुझे गर्म क्षरनेमं गुसल 
कराऊँगा और मुठायग कम्बलपर सुलाऊंगा । में तेरा गुलाम हूँ। में तुझे 
तरह-तरहसे खुश करेगा । तू भा जा, भेरे बहुत ही प्यारे खुदा [/ 


संयोगकी बात । उसी समय हज रत मूसा पहाइकी उसी चोदीरों 
गुजर रहे थे और प्रार्थना करनेके लिए सबसे सुन्दर स्थानकी खोजमें थे । 
गड़रियेको जो इस तरह कुछ बोलते सुना था तो ठिठक गये थे। गड़रिया 
जब प्रार्थना कर चुका तो हजरत मूसा उसके पास आये और बोले---अरे 
तावान, तूने खूदाकी इबादत की है या उसे इन्सानियतके दर्जेपर पतारकर 
उसकी तौहीन की है ? याद रख, खुदा आदमीकी तरह नहीं है कि बह 
थकता हो, और परीशान होता हो । थे उस्तके दाढ़ी है, भ जिस्म, न हाथ- 
पाँव । वह मे पैदा होता है, न मरता है, वे किसीसे अपनी गुलामी करवाना 
साहता है। इन्सानके बसकी बात नहीं कि खुदाकों अपनी जिस्मानी आँखों- 
से देख सके । भोले बच्चे, तू सही तरीक्रसे उसकी इबादत करवा सीख । 
फिर इस तरहकी ग़लूती न करना ।'' 

यह शिक्षा बेकर हजरत मूसा आगे बढ़ गये | बेचारा गड़रिया 
हैरान था कि इतने बड़े समन्‍्तकों अपने मनका भाव कैसे समझाये । उससे 
मनमें सोचा : “जरूर ग्रलती मेरी ही है। सचमुच मुझे इबादत करना 
नहीं भादा | मगर अब मैं खुदासे बोलूगा किस तरह, उसे पाऊँगा कैसे ?' 


उसी शाम हज रत भृसा जब प्रार्थनामें बैठे तो ध्यान उचदने छगा 
कर भगवानके निर्ुण झपका नत्शा ही लोप होने छूगा । तभी' वातावरणमें 


ग्रधागत' की आश्यायिकाएँ म्र१ 


एक गज छठी । हज़रत मूसाने सुना, खुदाकी पाक हृस्ती खुद बोल 
श्ही थी : 

“मूसा, मैंने तुम्हें दुनियामें अपना बेटा बनाकर इसलिए भेजा था 
कि तुम इन्सानोंकों यह सबक दोगे कि वे मुझे किस तरह पायें, मुझरा किस 
तरह रिव्ता जोड़ें । तुम तो उल्टी' ही बातें करने छगे। भला, उस भोले 
गड्डरियेकी सच्ची भवितिकों तुमते वयों नहीं पहचाना ? बया तुम भूल गये 
कि सच्ची इवादत और भवित इन्सानके अपने जज्वातमें और अपनी 
पावषमागें है, किसी झगें-बेंधे तरीक्षेम नहीं । 

हज रत मूसाने उस दिन जाता कि बह नादान गड़रिगा उससे कहीं 
ज्यादा खुदाके वज़दीक था । वे उसी समय प्रार्थना छोष्कर उठे और धरा 
ओर चले जहां गड़रियेसे उत्तकी भेंट हुईं थी ! शक 
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७ भगवान महावीर ; एक इंग्टरब्यू 
७ जब पॉस्पेआईकों प्रयने बरा 
एक काल्पनिक रेडियो कमेण्ट्री 


भगवान महावीर : एक इण्टरव्यू 


शीर्षक लिख लिया तो भत विचलित हुआ । क्या त्रिलोक-वच्दवीय 
भगवान महावीरसे हण्टरव्यू' लेनेका दम्भ उच्चित है ? क्‍या यह भगवामके 
पत्ति अभद्रता मे हीगी ? इष्टरव्यूट आजको प्रथा है। इण्ठरव्यू' छेते हैं 
प्रकार; देते हैं नेता, अभिनेता और सब कीई--पात भी अपात्र भी । 

मनकी बात अन्तर्भनने सुनी । “इण्टरव्यू क्रा विचार अस्तर्मनका भा । 
समाधात भी उसे ही देना होगा । आज कार्तिकी अमावस्याकी दीप-बैछासें 
अच्तर्भन भगवान महावी रके निर्वाणकी पावन स्मृतिसे पुलकित था। भंग 
बासके छोकोपकारी जीवनकी झक्तक शतशत आलोक-पुंजोंमें प्रतिभाशित हो 
रही थी'। मनकी दुनिनीत शांकासे भन्तर्मत विचलित मे हुआ'। बोछा: 
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“आज दौपावलीके दिन भी यदि भगवानका साब्िध्य और प्रत्यक्ष दर्शन प्राप्त 
न हुआ तो कब होगा ? आज उनका अच्तर्दर्शन वरवा है; हृदयकी राक्षात्‌ 
प्रतीति और अनुभूति द्वारा भगवानसे समस्याओंका रामाधान प्राप्त करना 
है, धर्मका मर्म सुनना है---हण्टरव्यू” का अर्थ “बच्तर्दर्शन ही तो है । 
लो चलो । 

भन और अस्तर्मन आानन्द-विभोर पहुँचे उत्तर-विदेहकी उस पुण्य शूमिसें 
जहाँ मज्झम पावापुरीमें, नालन्दाके अंचलमें, भगवानका अन्तिम चातुर्मास 
और निर्वाण हुआ था । आँखोंके आगे कौंध गई वह धर्म-सभा, जिसे भग- 
वानका 'समवशरण' बहते हैं। दुरसे दिखाई दिया मानस्तम्श--ुंजीभूत 
श्रद्धाका प्रतीक । देखते ही विनयसे सिर शुक गया । अज्ञानकी गद-रण क्षर 
गयी । दर्षण-से मनसे भगवानके प्रतिबिम्धको' अपनी समृची निर्मलताके साथ 
अखण्ड भावसे अंकित कर लिया । यही' 'सम्यक्दर्शत की भावशूमि थी । 
दृष्टि रुकी नहीं; मध्य भठका नहीं, अन्तर्सत ठिठका नहीं---राष्टरांग प्रणि- 
पात समर्पित हुआ भगवानके चरणोंमें । दिव्य आभायुवत मुखमण्डल, सतेज 
देह, अनन्य करणा-पूरित निर्मल दृष्टि, दिव्य ध्वनि और आदइचर्यजनक 
श्ोतामण्डली---विविध, भेद रहित, साधु-नृपति सागस्त-गुहस्थ, धनी« 
निर्धन, क्राह्मण-चाण्डाल, पशु-पक्षी, सब एक स्थातपर, एक साथ । 

सहसा मेध-गर्ज नकी-सी' मच्द-ध्वनि का्ोंमें गुंजरित हुईं ; “बह्ण, तुम्हें 
भी शो पूछना हो पूछो, धर्ममं तुम्हारी बुद्धि स्थिए हो !” 

मत--यह कैसी ध्वचि ? भगवानकी वाणी खिरी कया ? आास्त्रोमि पढ़ा 
था कि भगवान जब बोलते हैं तो उनकी थाणी निरक्षरी होती है। समव- 
शरणमें बैठा प्रत्येक प्रणी अपनी-अपनी बोलीमें अभिप्राय समझ छैता है। 
ऐसी भी भाषा हो सकती है क्या ? अभी जो बात सुनी बह जया ऐसी ही 
बाणीमें बोली गयी ? ह 

अन्तर्मनसें सपाधात प्रतिध्वनित हुआ--भंगवानके समवध्रारणकी 
वास्तविक रचनाका त्य यहाँ ही प्रत्यक्ष है। भगवानकी बह धर्मराणा 


झ्क्र काशज्षकी शिक्षितर्भा 


सबके लिए समान रूपसे खुली है | ढाई हजार सार पहले जब भगवाभते 
धर्गका खुला उपदेश देना प्रारम्भ किया तो उस युगर्मे सर्वशाधारणफे लिए 
यह अश्नत्तपूर्ण बात थी । धर्म-वार्ता सुलनेका अधिकार केवल उच्चवर्गको, 
कहनेका अधिकार केबल ब्राह्मणतर्गकी था। धर्मका विषय होता था विशेष» 
कर यज्ञोंका विधि-विधान जिसमें पशुओंको होगा जाता था। भगवानने 
अपनी धर्मसभामें पशुओंको स्थान दिया । इसका एक तो कारण यहु था कि 
जहाँ पशुओं तकको आने बैठनेकी छूट हो, वहाँ ब्राह्मण-शूदर्के भेदभावकी 
शंका ही न उठ सके और दूसरा कारण यहू कि आत्म-विकासको साम्भाव- 
नाभींकों लक्ष्य करते हुए पशुतियच इतने महत्वपूर्ण हैं कि वें मानव-तमाजके 
अंग हो जाते हैं। उन्हें यश्षमें बलि देता जघन्य पाप है। भगवानकी' विश्य 
प्रभा और वाणीका आत्मिक प्रभाव उनपर भी पड़ता था । वहाँ सब वैर- 
विरोध भूल जाते थे | 

भन---आइचर्य है कि भगधानका इतना स्पष्ठ विधान होनेपर भी 
२० वीं म्दीका अन्तर्राष्ट्रीय मामव' यह विवाद छेड़े कि हश्जिनोंकी भग- 
बानके मन्दिरमें जाने दिया जाय या नहीं । 

किस्तु यह भनिरक्षरी वाणीवाली बात रामझने योग्य है। इसका छझप 
क्या, रहस्य क्या ? मनने प्रश्न किया । 


अ्रन्तर्मनकी स्तुति जागी--निरक्षरी वाणीका मुख्य भाव यह है कि 
भगवान जो उपदेश देते थे, वह अपने अनुभव और दीर्ष-चिन्ततके अ)धार- 
पर। शास्त्रोंके अक्षर बॉचकर पहीं सुनाते थे। भगवान छोकभापामों 
उगदेश देते भे। मांगधी भाषामें भी आसपासकी प्रादेशिक बोलियोंके 
शब्द मिलाकर अर्धभागधी भाषारी प्रवचत करते थे। प्तः वहू सबकी 
समझते आ जाती थी । 


भन और अन्‍्तर्गगकी यह बातचीत पछक झ्षपकते समाप्त हो गयी। 
भगवानके दर्शनोंका ऐसा प्रभाव था कि अतेक शंकाएँ स्वय्ेत सिर्मुल हो 
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जाती थीं। पर भगवानकी अनुभूतिका छाभ लेवा चाहिए। भगवानने 
कहा है, “वत्स, धर्ममें तुम्हारी बुद्धि स्थिर हो | धर्म? 

अनमे जिज्ञासा की-- भगवन्‌ ! शास्त्रोंमे घर्मकी इतसी परिभाषाएँ 
और व्याख्याएं हैं कि कभी-कशी विवाद उठ खड़े होते हैं, वृद्धि-विश्वम हो 
जाता है। धर्मका मर्म क्‍या है ? 

भगवानकी विध्यण्वनि मिमादित हुई घर्मका मर्ग है जीवत । धर्म 
कुछके जीबनकों नहीं, सबके जीवनको, प्राणीमात्रके जीवनकों । 

भन---ञभु ! जीवन सदा एक-सा नहीं रहता । परिस्थितियाँ बदलती 
हैं, इतिहास बदरते हैं, सामूहिक आवध्यकताए' बदलती हैं, क्या धर्मके 
सिद्धान्त भी तदनुकूछ अदलते-बदलते रहते हैं ? 

दिव्यध्वणि-- परिस्थितिरयाँ निःरांदेह बदलती हैं, पर धर्मका 
लक्ष्य नहीं बदलता । धर्मका लक्ष्य ही हैं कि परिस्थितियोंके अनुरूष 
या परिस्थितियोंकी प्रतिकूलताके रहते हुए भी छोकहित साधे | इतिहारश 
जब-जब ऐसी परिस्थितियोंकी उत्पन्न करे जो मनुष्यके सामुहिक विकारामें, 
उसके सुखमें प्रतिरोध उत्पन्न करें, तब-तब धर्मका' कर्तव्य हो जाता हैं 
कि ऐसे पिद्धान्तोंका प्तिपादन या पुतःस्थापत्र करें जो उस प्रतिरोषकों 
हंठायें । एक युगमें जी सिद्धान्त भुख्यता ग्रहण करता है, दूगर युगर्म वही 
गौण हो जाता है या किसी अन्य सिद्धान्तकों मुख्य रथान दे देता है ।'' 

झस्तर्मत गुनगुताया--हाँ, ठीक है। भगवान पारइ्वनाथके समयमें 
चातुर्याम थे, अर्थात्‌ अहिंसा, सत्य, अचौर्य और अपरिग्रह ही अणुक्षत और 
महाब्रतके ख्पमें ग्रहण किये जाते थे । २५० वर्ष बाद जब प्रभुने अपना 
तीर्थ प्रवतित किया तब देश-कालकी परिस्थितिके अनुपार बह्मचर्यपर बऊ 
देवा आवश्यक हो गया और इस तरह पंचमहात्रत प्रतिपावित हुए । 

सत--भगवन्‌, आजके दिन हमलोगोंकी अहिसाके किस' पक्षपर बेल 
देना चाहिए ? 
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भे 

दिव्यध्यनि-- आज पशु-यज्ञ नहीं होते, किन्तु संसारकी जन-संख्याको 
देखते हुए मांसाहार कई गुना अधिक बढ़ गया हैं। अब विरामिपष आहार 
और गोीन्संवर्शनपर अधिक जोर देता चाहिए। आज दास प्रथा भी नहीं 
रही; गामवका आत्म-सम्मान भी अधिकाधिक जाग्रत हुआ है। अतः अहिसा 
के 'करुणा' पक्षपर बल देनेकी अपेक्षा आज साम्य-संबर्द्धन और 'प्रेम' पक्षपर 
ही बल देना उचित है । 

सम->देव, राज्य-शासवके सम्बन्धमें आप आज क्या आदेश देना 
चाहेंगे ? आपका मन्तव्य क्या रहा है ? 

दिव्यध्वति-- तीर्थ-कालमें मेंगे एक-छत् राजतम्त्रकी भआावष्यकता 
बताथी थी. वर्योंकि उस समय अनेक छोटे-छोटे गणतस्त्र टकश जाते थे और 
दुरभिसन्धियाँ चलती थीं। अनेक गुप्तचर भी दिगम्बर वेशमें फिरते थे । 

अस्तर्मंच--( हाँ, याद पड़ता है, श्ास्त्रोंमें उल्लेख है. कि बारह व्ष- 
की एप-शाधनाके दिनोसें जब भगवान्‌ देश-देशान्तरोंमें भ्रमण करते थे या 
चातुर्भासके लिए उपाध्चय लेते थे तो एक बार चोरय सन्निवेशमें, बूसरी 
बार कीचिय सन्निवेशमं और तीसरी बार लोहागगलु राजधातीम राज-कर्म- 
घारियोंने ४न्हें भुप्तनर समझकर कष्ट पहुँचाया था । ) 

विव्यध्यनि--- किन्तु आज सार्वभौस गणतस्त्रकी सम्भावनाका सदय हो 
गया है। व्यवितका इतसा विकास होता चाहिए कि बह स्वशासित हो । 
देवलोकके शासम तम्प्रकी रचताका उल्लेख मैंने इसी कपमें किया है। राजा- 
प्रजाका ओ विधान है वह सीचे स्तरका है । उच्च वेवलोकर्म प्रध्येक देव 
इन्द्र है--अहाँ कोई किसीपर शासत नहीं करता--सब अहमिन्दर' हैं, सब्र 
शान्तिपरिणामी हैं। वैसे कल्पातीत तस्मकी प्रणाली छोकिक शासनका 
लक्ष्य होता चाहिए। सामाजिक आधारकी भितति' तो समता है ही । 
जीविका भी श्रमाजित हो । भ्रमण की कह्पमामें ही ये तत्व भिहित हैं । 

भत--“भगवन्‌ ! आपने साधुसंस्थाकें आच्ार-विचारका जो निर्देशल 
किया है वहु इतना किन है कि असाध्य-सा बन जाता है । विवेशीमें चर्या* 
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की असाध्यताके कारण जैन-साधु धर्ग प्रचारार्थ भी अधिक नहीं जा पाये । 
गृहस्थचर्या गौण-सी बन गई हैं । 

विव्यध्वनि--- साधुता संयमीके/ जीवनका प्रतीक है । छगगे ढिछाई 
नहीं की, किस्तु जैन धर्मके आचार-ब्यवहारका मुख्य भाग गुहरभीकोी लक्ष्य 
करके ही प्रतिषादित किया गया है । अहिंसा विधानमें एकेन्द्रिस, द्वीरिद्रिय, 
त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, पंचेच्दिय जीवोंका श्रेणी-विभाजव इसीलिए किया है 
कि गहेस्थोंकों विभिन्न प्राणियोंमें प्रतिष्ठित जैतन्यके अनुपातसे हिसाकी तर- 
तमताका ज्ञान हो जाग । अनिवार्य द्रब्य-हिंसा जो होनी हो, हो; संकरल्पी- 
हिंसा कदापि ने हो ! इसके अतिरिवत आध्यात्मिक विकासकी जिसे श्रेणियों 
का उत्केख चौदह गुणस्थानों के नागसे किया गया है उरागें भी गृहस्थोंकी 
क्षमताका ध्यान रखा है। हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील और गरशिम्रहका त्याग 
भी अण ब्रतके झपयें गृहस्थोंके लिए रखा गया है। स्त्रय॑ साधुगंस्थाका सिर्माण 
भी गुहस्थोंमिं धर्म-भावना प्रसारित करनेके लिए किया गया है ।' 

भन--दर्शव और धर्मका सगब्वित रूप दशानिकी' कृपा करें, प्रभी ! 

विव्यध्वनि--- धर्मका अभिप्राय है कल्याणकारी आचरण; थोर दशन- 
से अभिप्रेत है वस्तुसत्यकी प्रतीति । धर्गका व्यायहारिवा झूप है 'अधिया 
और सत्यका व्यावहारिक रूप है 'अनेकान्त' । अध्विता और अनेकान्तकी' 
समच्वितिमें धर्म और दर्शन, भावता और शान रागाह्वित हैं 

म---जैत दशनका धार क्या है, स्वामी ? 

विव्यध्चनि---तत्वकी दृष्ठदिती जीव और अणीव; अर्थकी पृष्ठिस 
उत्पाद-व्ययप्नीव्य भीर ज्ञानकी दृष्टिसे अस्ति-मास्ति-्अवव्तव्यकों समझ कैसा 
समूचे दर्शनको सभझ लेता हैं। धर्म और दर्शनकी शार्थकता तबनुरूप 
आंचरणमे है । किन्तु यदि जीवन एकाप्य आग्रह रहा, असंबभ रहा 
अविवेक रहा तो समझना-समझाना व्यर्थ ।” 

प्रवचन समाप्त होनेकों ही था कि पेरी, मृदंग, शंख, घण्टे भादि अनेक 
बाजोंका स्वर सुवाई दिया। जय-जयकार वातावरणवें विवादित हुआ । 


डर कागज़की किलितर्या 


आधाशसी पुष्प-बृष्टि प्रारम्भ हो गयी । समवश्रण विसर्जित हो रहा था । 
भगवानकी' निर्बाण-वेला आ पहुँची । 

शनसे जल्दी-जहदी कहा--भगवन्‌ ! अपनी पब्ताप-हारिणी जीमनीके 
सम्बन्धमें भी एक-दो प्रश्न वरनेकी अनुमति दें । 

बात पूरी नहीं हो पाई कि एक दिव्य-ज्योति अलौकिक आशभा विवीर्ण 
करती हुई दृत-गतिस आरोहण कर गयी । जय॑-जयकारफी ध्वनि और वाह्च- 
यंत्रोंका गाद तुमुलतर होता गया। अपने प्रश्यका समाधान अत्तर्मनम स्वयमेव॒ 
जाग्नत हो गया। प्रतिध्वनि-सी गूजी : 

भगवामके अतिशंय और चमत्कारोंकी तकाचोवसे मुग्थ भक्त यह क्‍यों 
भूछ जाता है कि भगवानने जन-कल्याणके छिए जो तीर्थ-प्रवर्तत किया 
उसके पीछे उनकी अपार महान-साधनाका दुर्ग सागर तरंगायित था। 
महल छोड़े, राजभोग छोड़े, १२ वर्ष तक बीहड़ वर्गों और अकारण विह्वेषी 
जनोमें धूगते रहे। सूने विभावत चैत्योर्म ठहरें; साधारण जुलाहों-कुम्भकारों- 
फी शालाओंमें ध्यानस्थ हुए; खालोंरी संत्रस्त हुए । ध्रस लाठ वेशर्श ६-६ 
महीने निशहार घूम जहाके वाटुस्वशावी व्यक्ति शिकारी कुत्ते छोड़ देते 
थे, आसन-बाँध पटकी देते थे। सिथ्यात्यी शिष्य संखी' गोशालफे हाथों 
उपग्नर्ग रहे; फूपमें ऊटकायें गये, कानोंमें खूँदे ठोंक दिये गये । स्वेच्छासे भी 
परीपह रहीं" और राधना करते गये,करते गये,इसलिए कि संस्ारकों सद्धर्भ 
वो प्रकाश मिले, छोक-मुढ़ता हटे, शूद्रोंकी मानव अधिकार, पशुओंको प्राण- 
दाम और स्थियोंकों गौरव मिलले''''दारोंकी वस्धन-मुवित्त मिले, अनेकानेक 
धर्म-दर्शनोंफी एकान्त-आग्रही जड़ता टूटे' और मानवता प्रतिष्ठित हो । 

इस कोमलकाय राजकुमारने अपने आपको जन-जीवनमम इसना खपाया 
कि लरम साधनाका फछ«-वैबछ शाग--आ्रप्त किया एक साधारण किसान 
स्यामावके खेतमें, शाह बृक्षके मीचे । और, निर्वाण पाया एक पदवारीकी 
रज्जुगस्रभास, यद्यापि १८ गणराजा श्रद्धाववत वहाँ उपस्थित थे |. $ ७ 
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जब पॉम्पेआईकी प्रलयने वरा 


यह श्राकाशवाणी विज्ञी है। श्राज २४ अ्रगरत १६५६ की हुमने एक 
विशेष कार्यक्राका प्रायोजन किया है । 

इस समय दोपहरका एक बजा है। अब हम श्रापकों इटली ले 
चलते हैं । दक्षिण इलोके एक प्रसिद्ध नगर नेषह्सके रेडियो धटेशनमो 
हमारे विधेष अधिकारी पहुँले हुए हैँ । मेपत्ससे १० भील दूर, वक्षिण- 
पुर्वकी विश्वामें, हमने झ्राज ' एक क्रथायी स्थूडियों बनाया है-माचीत 
सगरी पॉस्पेश्ाईके खप्डहरोंकी सीमापर। लीजिए, कब श्राप इटली 
पहुँच गये । सुनिएं--- 

हम पॉस्पेआईसे बोल रहे हैं। बोल क्‍या रहे हैं, भावनाओंका ज्वारः 


ड्ह काशजकी किदतियाँ 


उमड़ा पढ़ रहा है--जेसे सामने ये नेपत्सकी खाड़ीकी सगृध्नन्‍-यरगें एक- 
पर-एक उमड़ रही हैं, जुड़ रही हैं, टूट रही है । मन विस्मय-विभुग्ध है 
हृदय आहत है, वाणी कातर । पिछले एक सप्ताहसे हम पॉम्पेआईके खण्ड- 
खण्डका अध्ययन कर रहे हैं और आज जब २४ अगस्त १९५०९के दोपहर- 
का एक बजा तो हम अपनेको आजसे ठीक १८८० वर्ष पहलेकी इसी' 
२४ अगस्त सत्‌ ७९ ( केबछ ७६ ) की उस गध्याह्ष वेलामें पहुँचा हुआ 
पा रहे है जन्न यह पॉस्पेआई नगरी अपने वैभव और विल्ञासके शिक्षरपर 
थी-रोगन साम्राज्यकी नन्‍हीं बनी-ठत्ी' कोमलांगी बुलहन ! आप भी उस 
सगरीसे, घस मध्याह्ल वेलासे, तन्मय ही जाइए । 


२४ अगस्त सन ७९ की थह भध्यात्ञ वेला कसी चमचगा रही है ! 
गर्मी है, पर बड़ी सुहावनी । यहु जगह जहाँ हम खड़े हैं काफ़ी ऊँची है । 
पर गहाँ पॉम्पेआईमें जो सबसे ऊँची जगह है वह तो विसूवियसस पहाड़की 
४००० फ़ी८ ऊँची चोटी है जो यहाँसे ४ या ५ मील दूर हैं। काले, भूरे, 
मठमैले पहाइपर पड़ती हुई धूप जैसे पत्थरोपरसे फिसलकर अंगूरकी छतरीं- 
से ढेँके कुण्जोंगें जा बैठना चाहती हो | विभुवियस शान्त तपस्वी-सा विश्चल 
भीन बैठा है। देखकर सहज ही गीताकी पंक्ति याद आती' है--- 


यसयां जार।ते भूतामि सा निशा पह्यतों सुनेः । 


इस नंगरीने केवल ६०० वर्ष पहले इस तपस्वीके सामने पहली बा? 
पलके बोली थीं---ऊँचे टीलेवर गैसे रूपहली जैतुनके नन्‍हें पौदे उग आये 
हों। छेकित इस ६०० वर्षों यह पॉम्पेआई वयासे क्‍या हो गयी-«दी' 
मीलके भेरेसे बसी यह बीस हुआरकी बस्ती ! संगमरमरके थे दुर्मजिले 
भवन रीमन शामस्तों और व्यापारियोंके महू हैं जिनका अंँग-अंग थूसानी 
शिल्पका नमूना है। ये महल इन धनिकोंनि गभियोंमें अपने विनोद-चिलासके 
लिए बगवाये हैं । इसीलिए यहाँका प्रमुख व्यापार भामोद-प्रमोद है । 

इधर देखिए, पश्चिमकी ओर ! समुद्रके तटपर कितमे पोत आ लगे 
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है | एक, दो, तीन--इस समय छोटे-यज़्े आठ पोत बत्वरगाहग लंगर छाले 
खड़े हैं । अनेक किश्तियाँ रंग-बिरंगी पताकाओं ओर पालोंगे सजी इठ्छाती 
हुई तैर रही है ! लेकिन आदमी वहाँ हैं ? धुन्दार्यों कहां है ? उनके 
सम्बन्धमें देखने-सुनने छागके क्‍या-क्या है ? यही सोच रहे है गे आप ? 
तो आइए इस रथपर बैठा! । 

यहाँका ये धुन्दर रथ; इन्हें आप बहली भी कह सकते है । मोर्द रेजगी' 
कपड़ेकी छत और परदे जिमपर' तरहन्तरहक चित्र बाड़े है । अधनेकी जगह 
गह्दोंपर या गद्दीवाछी चौकियोंपर । यहाँ-बहाँ घण्टियां बंधी है । धुरी कौर 
चवकोंपर गहरा रंग पुता है । धगमें कैसे झिलमिला रहे है थे पर०, धुरियों- 
के रंग, कांसेकी पण्टियाँ । और ये घोड़े, पाथियन घोड़े, जो २थगे जु्ते हैं ? 
जैसे ताँबेके रंगकी संगमरभरकी झिछाओंको छैविसोरीं तराशकर स्फूर्तिमे 
ढालकर घोड़ींके रूपयें सजीव कर दिया गया हो ! कूगामकों शीछ दी और 
ये आकाश उड़नेकों हुए ! 

पर चछना इन्हें जमीनपर है। इसलिए परम्पिआईकी राएवे। एस घोटों- 
के अनुरूप है-पत्थरकी, बीरान्बीस फ़ीट चौड़ी | यह शड़क जिरापर हमारा 
रथ जा रहा है, यह तो बत्तीस फ़ीट चौड़ी है । यही राज-ग् है। यह 
कुछ ऊंचाईपर हूँ। दोनों ओर पैदल चलनेबालोंके लिए पयका 
रास्ता है जिरापर घतरमेवेः लिए थोड़ी-बोड़ी दृरपर वो-दो सीढ़ियां बनी 
हुई हैं । 

कितनी भीड़ है दोनों ओरके इस रास्तोंगर ! स्ंग-बिसो पहना है 
कुछ लोग चोगा पहने हैं तो कुछ छोग रंगीन रेशमी ट्यूनिक--दीछी-ढीली' 
बाहीका लबादा-सा+-जिनकी बाहोंपर सोनेके तारकी फूणकारी है। कस्प्ेने 
एक और शारू-सी ढुली हुई और दुधरा छोर वायें हाथकी कोहनियोंपर 
छदका हुआ । कमरमें करपती, गलेमे सोनेकी ज॑जीर जिसके दोनों सिरे 
हृदयके ऊपर जहाँ मिल्ठे हैं वहाँ लागमुजीकी भाक लिके पेण्डेपडरों जनाहराव 
जड़े गये हैं। घुँधराले बाल, हिम-गात, साँचेगें ढले हुए शरीर । और से 


है कांग्रजकी किश्वियाँ 


गहिछाएँ शो सचमुच जैसे परियोंके लोकसे आ गयी हों। सरपट दौड़ते 
रथोरी उनकी पीठ ही दिखाई दे जाती है। थोड़े हेर्फेररी घिछवुछ जैसे 
रेशमी साड़ी पहन रखी हो। खुली बाहें, अपखुछे वक्ष, जूदेंगें कई-कर 
फूल, सोने-पन्नेके गहने, मादक प्रसाधन ! और ये उधर झिलमिल अवगुण्ठन- 
में कौन गहीयती कामिनी है ? ये किसी बड़े घरकी है, दायें-बागें कुछ लिये 
दो दासियाँ हैँ । 

ये देखिए हम अब बाजारके चीक्ें आ गये ! भव ज़रा रपसे उतर 
लें। चारों तरफ़ बड़े-बड़े दालानोंकी ऊंची छ्तें, विशाल पापाण-स्तम्धोपर 
दिकी हैं । स्तम्भ बतानेमें इस शिल्पियोंको संचभच कमाछ हासिल हैं | अत 
हमे रथसे उतर चुके हैं। सामनेकी दुकातपर पहुँच रहे हैं। मगर ये बीचमें 
ही फूलोंके गुच्छे बेचतीं युवतियाँ हर आलने-जानेबालोंको घेर छेती 
हैं। क्या न दे दे कोई इनकी मुसकराहुदपर ! इनसे पार लेते हुम अब 
एक दूकानमें था गये 8 । मगर मे तो बन्द कर रहे रूगते हैं ? छकड़ीके 
पडिये दूकानके आगे खट्टे कर रहें हैं। शाहुब, हमें कुछ देखना है ! खंरी 
दता है! अच्छा ! दृकानदार शायद हमारी वलेशिकल लेटित वहीं समकझ्षता; 
पर भाव शामझ गया ! स्वागत दे रहा है, कहता है : “आप छोग' दो घण्टे 
बाद पधारे । अब तो एक बज गया, भोजनका संभय है।' 

वीसी सीठी मुसकराहठरों बात करता है यहू दुकावदार ! दुकानमें 
दीवारके सहारे लम्बें-लम्बे खाने बगे है. और उनमें शीशे, संगभरमर तथा 
बिल्लौरी शुराहियोंमें तरह-तरहकी गमकंती शराबें रखी हैं। बींसों तरहके 
अचार, मुरक्ये, मिठाइयाँ और ममकीम । आइए, उधर शायद कपडे बाजार 
है । रेशभी, सूती, ऊभी, तरह-तरहंके डिज़ाइनों और चटख रंगोंके छोग 
बेरका-हेर कपड़ा गुछामोंके सिरपर बराये जल्दी-जल्दी घरकी तरफ़ बढ़े जा 
रहे हैं। भाइए, हम भी अब अपने रधपर सबार हो लें । 

ये आल इंणिशया रेडियो है और हम पॉस्पेशाईके अस्थायी स्टेशनसे 
बोल रहे हैं। पॉस्पेआई मगरका दक्षिणी भाग छोड़कर हम अब परिचमम 


इतिहास शरीर बत्पना हि 


आ गये हैं । यहांकी सबसे बड़ी इमारत यही हैं। सामने यह धूत देवताका' 
मन्दिर है, ईप्ताके जन्मसे दो सी वर्ष पहलेका बना | यहाँ जैसे गन्दिर ही 
मन्दिर है । ये दूसरा देखिए । उससे जरा छोटा--छोटा, बानी सिर्फ़ २९६ 
खंम्भोंका । यह युवकोंकी देवी वीनसका मन्दिर है । 

दहरिए, ये लोगोंमें घवराहुट सी कंसी ? ये, ये एक अजीब तरहकों 
गड़गडाहट-सी वौसी ?'“ये फलवाली भोर ये अगरु-धूप वाली इनकी डरी- 
डरी-सी अँखें क्या कह रही हैं ? ये बच्चा गिरा ! वे लड़खड़ाये ! हाँ-हाँ, 
भा जाइए, हमारे रथमें बैठ जाइए ! पर ये रथके घोड़े भी तो अस्थिर-्से 
हुए जा रहे हैं | बात क्‍या है ? 

फिर गड़गडाहटठ ! अरे भूकम्प | उबर एक बूढ़ा ! रथपर आ जणाशो, 
भा जाओ ! बुढ़ा शायद सोच रहा हैं--१६ शारू पहले भुकम्प आया 
था->बड़े-बड़े मकान गिर गये थे। बे-अन्दाश नुक़सान हुआ था ।* 
सब तरफ़ शोर और हद्बड़ी' है। रह-रहकर धरती कॉपती है, रश पकलता 
है, घोड़ोंकी टाप चूक जाती है, रथमे बैठी तीनों-बारों थुवतियाँ और वच्ची' 
सहम गयी हैं । 

यह नगरका सभा-भवत्र है : ४६७ फ़ीट जम्धा, १२६ फ्रीए चौड़ा । 
सह पोर्टिको जो ६ खम्भोंपर खड़ा रह गया है, पहुके बहुत बड़ा गर्दिर 
था, पिछले भूकम्पमें ध्वस्त हो गया। ये एम्फ्रीमियेटर है, नादुयशाला, 
२० हजार आदमी इसमें बैठ सकते है । ये छीदी रंगशारा है, थहाँ ५ 
हजार"*'ओ हो, यहरिए | धीड़े गिरते-गिरते बचे ! भयंकर गड़ाड़ाहट ! 
सब भाग रहे हैं । भगदड़ मच गयी है । रथ अब नहीं चछ सकता ३”! 

यह सामने जो बड़ी सजी-धजी-सी इमारत है, यही पौम्पेआईका राबसे 
बड़ा स्तानगृह है । स्नानगुह अर्थात्‌ निर्याध विजासका गुबत भवन। हमाम, 
ठण्डा पानी, गर्म पानी, सालिश, प्रसाधन, पट्रस व्यंजन, हास-परिहास, 
सुरा, सुन्दरी--साझिकी सुरमई वेलासे सबेरेके उ्तीदे झुटपुटे तक मासवकी 
पृथ्वीका स्वर्ग : स्वयं स्वर्ग जिसे पानेकी छलके ! 


है काग्रक्की फिश्लियां 


बायीं ओरके इस ऊँचेसे महरूकों भी उँगलीसे दिखाते हुए यह बूढ़ा 
कुछ कह रहा है, पर, माफ़ कीजे, यहाँ तो इस वक्‍त कानोंकान भो' कुछ 
सुनायी नहीं पद रहा है। इतना कोछाहुछू और कोहराम भराहै वातावरण- 
में । नीचे धरती कराह-कराहुकर करवट छे रही है, ऊपर आकाश -गाताल- 
को फोड़ता विसृवियस हुंकार रहा है। समाधिगरन शिवकी भाँति विसृवियस- 
ने तीसरा नेत्र खो दिया है''"' 

ऐँ ? एकाएक यह सब कुछ कैसा सुन्न-सा हो रहा ? साथकी ने बालाएँ 
बच्चा और पुराने चीड़-सा वह बुढ़ा--सब कहाँ गये ? ऊने-ऊचे दरखत 
जड़ोंसे पखड़ गये हैं, भूबड़के चिथज्ञोंसे जहाँ-तहाँ पक्षी पड़े हैं। धरतीकी 
छाती. पसछी-पश्छी होकर बेहिसाब छित्तर गयी है | क्या था जो परामें 
नहीं समा गया ! जो बचा वह हजार-हजार धारोंमें फूटे इस प्रलय-प्रवाह- 
के ण्वारमें डूबता चला जा रहा है। यह प्रवाह पानी नहीं, यह लावा है, 
आग--पिधला हुआ छोहा, गछा हुआ सीसा । उबलत्ी-मड़ती तरल 
आग, महानाशकी आग, अनास, पर अचूक ! 


यह देखिए, अथ विसूवियसका धुँआ शेप्रनागकी फुत्कार-सा भभक 
कर धठा । इसके एक-एक बूलेमं सौन्‍सों महास्त्र हैं जो अपनी घोर 
भ्रलकारी क््रतामें परथ्वीका गर्भ ही उलीच काये हैं और अब उससीपर 
बरस पड़ेंगे कि अपने आमीद-प्रमोदर्म वह सभी कुछ क्यों भूछ रही ! उधर 
बड़े प्रभुद्र उछाएें लेता हड॒हड़ा उठा है, इधर यह महाकराला आँधीकी' 
देत्या है. जो भपनी बिखरी क्रदों और खुली हथेलियॉपर स्तर तरफ़्से 
महानाश समेदे नाव-नाचकर उब्छुद्धल हो रही है। शोभा नगरी, विलास 
नगरी, पॉन्चेक्षाईपर प्रलयकालका अचुक और अभंग अंधेरा ! सब 
समाप्त" "सब समाप्त'''सब समाप्त ! 

२९ अर 

हम श्राल इृपिशडिया रेडियोके पॉस्पेश्ाई स्थित अस्थायी स्देशमसे 

ओल रहे हैं। आपने देखा कि २४ अगस्त सन्‌ ७९ को पॉम्पेश्ाईपर सौत- 


इतिहास क्रीर कहपना हह, 


नें अपनी सियाह चादर किस वरहसे डाल दी थौर बह हेंसता-सेलता नगर 
पलक झपकते दफ़न हो गया, समाप्त हो गया । लेकिय राखगुच रामाष्त 
तो कुछ होता नहीं, इसीलिए आज २४ अगस्त १९५९ को हम उस अतीतके 
सूत्रोंकी वर्तभानसे जोड़ रहे हैं । 

उस रोजके बाद फिर धीरे-धीरे महाकाऊका वाप्शधव जब शान्त हुआ 
तो पॉम्पेआई सगरपर लावा, गारा, पत्थर और पिघछी बातुओंकी २० 
फ़ीट मोटी चादर चढ़ी हुई थी। मध्ययुग आया तो किसीकों ध्यान भी ने 
था कि वहाँ कभी कोई शहर था। 

शताब्दियों बाद दूरके देहातोंमें सा्नों बदीके तठके एक ऊँचे टीलेको 
कभी-कभी 'छा सिविता अर्थात्‌ नगर नामसे याद किया जाता था। 
१५९४ में जब सानोंका पानी दूर छे जानेकी योजगाके सिलरिकेम सुरंग 
खोदी गयी तो पत्थरकी पट़ियोंपर कुछ लिखा हुआ मिछा। पर यहू ती 
इटलीओ कोई अनोखी बात मानी चहीं जाती थी। १७३१५ में सेगद्शाके 
शज-इंजीनियर अल कुबियरने बह़ सुरंग देखी तो उसकी कल्पतामें किरहीं 
अरु्ट चिन्नोंका भान हुआ । उसने छा रिविता' के आस-पास की जमीव- 
को बांछदसे उड़ाना शुरू किया। फिर जहाँ कुदाडी चली बढ़ अतीतकी 
पॉस्पेआईका एक बाजार-प्रंड था । संगमरमरकी चौख्ट दिखाई दीं, एक 
आदमीका समूचा ढाँचा मिला जिरके हाथ? सोतेके सिक्के थे । 

बस इस सुत्रोंकी उठा लिया गया और फिर खुदाई और कत्पताकी 
सहारे जाँचते-परखते आज पॉम्यैआईकी १८८० वीं. बरधीक दिस छा 
तगरका कुछ आभास साकार पौठेछमें उतार किया गया है। पर अभी सी 
बरस और खुदाई जारी रहेगी तब पॉम्पेआईका पूरा झप संरासके शाममे 
आ पायेगा । पिछले दो सौ बरससे सौ जनोंकी चौथी पीढ़ी पुश्तैमी तौरते 
वहाँ खुदाई कर रही है--मानों वह उपासनाका काम हो । 

हुसारा श्राजका यहु कार्यक्रम समाप्त होनेवाला है। आइए उससे 
पहले हुम नगरके भरतावशेषपर पक उड़ती हुई नज्षए बालकर' २४ शगस्त 


ध्र्क कागशकी किद्ितमोँ 


सभ्‌ ७१ की थात्रा पूरी कर लें। अब जो व्यक्ति शामने हैं वे हचिके 
रूपमें और जो बात करनेवाले हैं वे शान भग्नावशेष । बही देखिए, बही' 
सुनिए | 

ये फ़ब्बारा है। ४ लड़कियाँ यहाँसि पामी भरकर अपने कस्धोंपर 
छप्मी गर्दनके पतले घ्मे उठाये बातें करती हुई जो आगे बढ़ीं तो भूकम्पके 
झटठकेसे गिए गधी और फदी ज्मीममें समा गयीं । 

यह सालवाईकी दूकांग है । तल्दूरी रोटियाँ पका रहा था। दोपहरके 
शोजनका समय था न | इक्पासी रोठियाँ इसने पकाके रखीं। खातेबाफे 
आ म॑ पागे। बेचनेबाला रह ने गया'। अब रोटियाँ चेगल्सके भजावबधरमें 
रखी हैं । 

यह भशुशाला है. । साक़ीका पंजर पड़ा है, सौदागरका भी । वृकानकी 
रेलिंगक पारा जो नकद दाम' सौदागरने निकालकर रखे, कापण्टरपर पढे 
हैं । रुपया उठामेके छिए कोई हाथ भी ने बढ़ा पाया । 

ये ६-७ आदमी मुरदेको वफ़्ताकर छौटे हैं। क़ब्रिस्तानमें काम आने 
वाले अनुष्ठामके पात्र पारा पढ़े हैं। मृत्युक्ा भोज ये बेचारे खा भी 
पाये, कि मौत इन्हें सा गयी । 

यह आदेंभी, यह औरत--पति-पत्ती | जमीसमें धन गाड़कर भागने- 
फी फ़िक्रमों थे कि खुद ही गड़ गये ! अभी चार दिन पहलेकी खुदाईें 
सिकछे हैं । 

यह है वही भादगी जो पॉम्पेआईकी खुदाईकी पहली महत्वपूर्ण ग्राप्लि 
है। सुवाई करानेंवाले विद्वानोंका कहता है कि यह छुटेरा था, ओौकीसे 
फ़ायदा उठाकर हाथर्म सिक्‍क्रे दबाये, तरह-तरहुकी' कह्पताओंमें डूबा भागा 
खजल्' जा रहा था कि अभागेकी कल्पता उड़ गयी, यह डूबा रह गया। 

यहु माँ है, यह बच्चा है। माँग बच्चेकों छातीके सीने दबा लिया है । 
चाहती थी कि बच्चींके नाजुक नथनोंमें विभुवियसकी जहरीछी गरस्ध ने 
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घुसे । पर बेचारी अपनी सारी ममता भाव-भंगिमाओंदी रेखाओंमें बस्ती 
छोड़कर पत्थरका पंजर रह गयी । 

यह एक सन्दृक़ है इसमें एक पत्थरका पटिया है। साहुकारने उसपर 
अपना हिसाब लिखा है। नाम भी लिखा है--केरीलियय यूक०्डस | पर 
भोला यूकण्डस ! उस हड़बड़ीमें तमाम धन-सम्पत्ति छोड़कर भागा प्राण 
बचानेके लिए। प्राण न बच पाये, मगर भाग्यका खैछ, कि यह नाग 
बच गया । 

दूकानें भरी पड़ी हैं। मद्य रखने और पीनेके पात्र, कारीशरोंकी 
कुंदालियाँ, शिल्पियोंकी छेनियाँ, सर्जवोंके औौजार, बढ़ईका बसूछा, सुत्तार« 
की धोंकनी, चमारकी सुतारी, नानबाईके साँचे ! 

इंधर देखिए ये मन्दिरोंकी दीवारोंपर बने चित्र--पौराणिक, प्राकृ- 
तिक, वैयवितक, युद्धभूमिके चित्त, भोग-विछासके चित्र । चटल छाए और 
काले रंग, समुद्री हरा, आम्रमानी मीझा--चुनेकी तहपर पीक्षकर पांछिश 
किये हुए---ऐसे ताजे और अछूते जैसे कछ ही बनकर तैयार हुए हों । 

देखिए न, पौम्पेआईकी दीवारोंपर इश्तिह्ाारवाजी भी होती थी-जुनावके 
उम्मीदवारोंके नाम, जिन्सोंके भाव, आदेश और उपदेश । इधर, इस दीवार 
पर लिखा है: विवस्टस, डृशसिलाकों प्यार करता हैं।' इसी विषयकी 
कविताएँ ये इन सार्वजनिक दीवारोंपर मुक्त झूपसे लिखी गयी हैं । 

सोचता हूँ वया था इन प्राणियोंके जीवनका लक्ष्य ? स्वस्थ शरीर, 
सुन्दर गठन, भोहक भाव-भंगिमा, प्रेम, सुरा, युद्ध, शिकार और उपासना- 
के लिए या तो भाग्यका देवता, था प्रेमकी देवी, था' शाक्तिका झ्ोते सूर्य 
देव--जीवनके परे कुछ नहों । जो भोग्य है वही योग्य है--दोष सब 
मिरर्थक । ह 
सोचता हूँ विसुवियसके एक भ्रूमंगते जब सारी छीछा समाप्त कर दी 
तो क्या बचा इनके पास ? आज भी जो बचा है, वह विसृवियसकी छ्लपाके 
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कारण । क्योंकि पहाइका छावा और चुवा जब प्रत्येक व्यविति और बस्तु- 
पर चढ़ा और ऊपरसे बर्षाका पानी पड़ा तो प्लास्टरका साँचा-सा बन गया 
और एक-एक आकृति, भाव-भंगिगा उस साँचेमे ढलकर अमर हो रही । 

फिर प्रकृतिकी इस विर।ट प्रलय/ कछाको मानवके कौशलूका बल 
मिला और आज पॉम्पेआई गरकर भी असर हो गयी--कमसे कम, साकार 
तो हो ही गयी । प्रति वर्ष लगभग पाँच छाख यात्री पौम्पेआईकों अपनी 
पुलकांजलि अगिव करते है । 

हम झ्ार इण्डिया रेडियोके पॉस्पेश्राई शिपल प्रस्थायी स्टेशनसे बोल 
रहे थे । हमारा श्राजफा यहु विशेष कार्यक्रम समाप्त होता है। श्राइए 
बिल्ली पापिस चलें। 


यह आकापशबाणी विल्‍ली'''' 
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अध्ययन भर मनन 


७ वेदिक साहित्य : शध्ययनकी एक दिशा 
$ मनु »< मनुस्मृति + १९६० <+ 

७ वाल्मीकि : सृष्टि और इहृष्टि 

७ भक्तिके दी रूप ; 

७ दो अक्षरोंके मायाठोकर्मे शक्सपीयर 

७ मान्‍्यताएँ और घुनौतियाँ 

$ आगामी करके सत्य 

७ प्रणयका भविष्य 

७ आपना देश और विदेशियोंके सिक्के 

# विज्ञानन्यात्राके चरण-चिह्न 


बेदिक साहित्य 


अध्ययधनकी एक दिशा 


विख्यात विद्वान और राजनीतिक नेता डाक्टर साथूर्णानरदते भारतीय 
जानपीठ द्वारा प्रकाशित वैदिक साहित्य'की भूमिकामे अत्यन्त सुन्दर ढंगसे 
बैदिक पाहित्यकी मूठ भावनाओंकों और अनुपम महत्वकों सार झूपसे सम- 
काया है। उनकी भूमिका बैदिक साहित्यके विद्यार्थीकों एक निश्चित दृष्टि 
देती है जिगके प्रकाशमें धारा वैदिक साहिए।व बाव-अतिवादके सेन्रसे ऊपर 
जठ जाता है वगोंकि बहु श्रद्धाका विषय बन जाता हैं। वह लिखते हैं 

“अमुक यज्ञ करनेसे अमुक फलकी प्रात्ति होगी, यह बाल अनुभवश्े 


अध्ययन श्र भमनने प््छ 


नहीं तिकछ सकती । इस प्रकारके दृष्टादृष्ट विषयोका प्रतिपादल करेगें 
ही वेदका परम प्रामाण्य हे ।* 
मि:सन्देह, वेद और वैदिक साहित्यकी महेत्ताका यह एक प्रमुख 
विचार-क्षेत्र है; किन्तु वैदिक साहित्यका एक उच्चतम नैतिक, राष्ट्रिय 
और अन्तर्राष्ट्रिय महत्व भी है, जिसे न श्रद्धाके अवकृग्बकी अपेक्षा है, 
न याज्ञिक निष्ठाकी । विद्वान भूमिका-लेखकने वैदिक साहित्यकी इस बिशे- 
पताकी ओर रांकेत किया है, पर इसे गौण माना है । 
बेदका यह गौण पहल अर्थात्‌ उसकी उच्चतम चैतिकता और राष्ट्रियता 
आज हमारे देशके लिए अपरिगित भहत्त्वकी है। वैदिक युगके गनीषियों 
ओर अल्लौकिक द्रष्टाओंकी वाणीमे हमे धर्मकी मुक प्रेरणाओंका स्फुरण 
मिलता है-धर्मका वह रूप, जो सार्वदेशिक और रार्बेकालिकाः गैतिकताके 
कारण अनुभूत और ग्राह्म है । धर्मकी व्यापकताके विपयगें कहा गधा है : 
जवां भूमि पृथियीं धर्मणा घृतासु 
शिक्षा स्पोनामसु चरेभ विशवहा । (अ्रथर्व ० १२.१) 
“बह ध्रुव और अचल भूमि, यह पृथ्वी, जो धर्म द्वारा धारण# की 
गयी है, हम उस शिव-सुख-दायिनी भूमिपर विश्वाध्त विचरण करें| 
वैदिक ऋषियोंने धर्मकी जीवन-यात्राके छिए उपयोगी' बताया है, णो' 
>भधर्मकी इस परिभाषाकों प्राचार्य समस्तभद्नने रत्वकरण्ड-भाषफा- 
चारपें इस प्रकार दिया है : 
बेशधामि सभीचीन धर्म कर्मनिनरहणस्‌ 
संसारदुःखतः सत्त्वानू यो धरत्युत्तमे छुखे । 


कर्मोका नाश करनेवाले सच्चे घर्मका में उपदेश करता हूँ । धर्म बह 
हैँ, जो जीवोंकी संसारके वुःखसे छुड्ठाकर ( और ऊपर उठाकर ) उत्तम 
चुखमें धारण करे। 


ध्द काश श्षकी किल्षितयाँ 


उनके अनुभवकी उपज है। “सुगा ऋतस्य पन्‍्था:--[सहवैद 2.३.१३) 
धर्मका मार्ग सूबसे गमन करने योग्य है । “सत्यस्य नाथः सुकृतमपीपरतू'' 
(ऋ० ९,७३. १)--संत्यकी नाव ही' धर्मात्माकों पार छगाती है । 
इसी शाहित्यमें हमें उस' चरम अहिसाके भी दर्शन होते हैं, जो भारतीय 
संस्कृतिकी विश्वको विशिष्ट देन हैं। अहिसाकी शुद्ध सर्वश्राही परिभाषाके 
लिए आजकल हम प्रसिद्ध जैनाचार्य उमास्वातिके “तत्त्वार्थ-सूत्राधिगम का 
यह सूत्र प्रस्तुत करते हैं : 
“प्रमत्तयोगातृ प्राणब्यपरोपरं हिंसा । 
प्रभाद ( असावधाधी और असंयम ) के कारण श्ाणोंका व्यपरोपण 
करना»किसी जीवको ठेस छगाना-हिंसा है। अथर्ववेदमें प्राचीव मूलघारासे 
यह विचार इस प्रकार लिया गया है : 
"मा जीवेष्य: प्रमदः । (अ्रथर्थ ८, १.७) 
जीबोंके प्रति प्रमादी मत बनो | 
'प्रमाद' शब्द अपने समृचे अर्थममं अत्यन्त विशद है । अथर्ववेद 
के प्रकरणमें ठीक इसी दब्दका प्रयोग सांस्कृतिक दुष्टिसे महर्वपूर्ण 
कपि-कर्ममें लीन वेदकाछीन गृहस्थ, भूमि' जोतते हुए और 
विमम्न होकर, सरल भावसे पुकार उठता है--- 
“घतत ते भूमे बिखनामि क्षिप्र तदपि रोहतु । 
मा ते सर्म विभृरवरि भा ते हृदधमर्पिप्त ॥' 
हैं भूमि, में तुम्हें जहांसे ख्ं, वह क्षीत्र ही ( प्राणसि ) हरा-भरा 
हो जाय। में तुम्हारे मर्मपर आधात ने कहूँ, में तुम्हारे हृदयकों व्यथित 
ते कर 
जिन वेदभन्योंमें नरमेष और अध्यमेंधका वर्णन है, उनमें इस दिव्य 
अ्दिसाके दर्शन कर हम विमुग्ध हो जाते हैं । 


में हिसा- 
है 


अध्यपत्त और समन भू 


वेदकी एक और विशेषता जो सदासे स्फूतिदायिनी रही है और आजके 
युगमें हमें जिसके महत्त्वकी विद्वेप झूपसे समझना चाहिए, वह है बंदिक 
वाहमयमें ध्वतित तत्कालीन राष्ट्रकी प्रबुद्ध चेतना, तत्कालीन भानवका 
सबल व्यक्तित्व । पिछले ६० वर्ष हमारे सामने जिस इतिहाराकी 
आवृत्ति हुई है और आज हम इतिहासकी जिय बारासे गुजर रहे हैं, वह 
हमें प्रेरित करती है कि हम वेदबाणीम| आरम्गिक राष्ट्रल्जआागरणकी 
प्रभातीके स्वर सुनें और समझें कि राष्ट्रका उदय, रॉगठत और समुत्त्यात 
कैसे होता था । 
उस दिन उस प्रबुद्ध मानवते अपनी सातृभूमिके राथ आत्मसात्‌ होबार 
बालककी भाँति किलकारी भरी थी--- 
“पाता भूमिः पुत्र शहं पृथिष्पाः ।! (श्र, १६.१,१२) 
भूमि मेरी माता है, में पृथ्वीका पत्र हूँ । 
उसने अपने नेताकी पुकार सुती थी--- 
ँउपसर्प मातर भुभिस्‌ ।” (ऋ', १०.१८.१०) 
मातृभूगिकी सेवा कर । 
और उसने अन्य पृथ्वीपुत्रोके साथ खड़े होकर प्रतिज्ञा को थी--+ 
“गतेमहि स्व॒राज्ये ।! (कं, ४.६५०५) 
(आओ) हम स्वराज्यके छिए सदा प्रग्नत्तशीछ रहें । 
अमेक देवताओंकी उपाराभा करनेवाल्लोंके बीच उस स्वावलम्बी महा- 
महिम मानवने गर्षोत्नत स्वस्में कहा था : 
“न ऋहते आ्रास्तस्य सख्याय देवा: ।/ (ऋ, ४.३३२.११) 
बिना स्वयभ्‌ परिश्रम किये देवोंकी मैत्री प्राप्त नहीं होती । 
और उसका इससे भी जधिक उन्नत और गौरवशील' स्वर सुनाई देता 
है, अधर्ववेदर्म--- 


३० काशज्षकी किवितर्या 


“कृत थे वक्षिसों हस्ते जयो मे संब्य झाहितः । (शरथ, ७.४२.८) 

पृरुणार्थ मेरे दाहिने हाथमें और जय बाँये हाथमें है । 

यह प्रतापी व्यक्षित जब अपने साहस और श्रससे गृह-निर्माण करवाता 
था, तो प्रवेशके समय उसकी भावना दर्ष और दम्भकी नहीं होती थी; बह 
अपने आत्म-सन्तोषकी आभासे दीप्त, कल्याणकारी तथा मैत्री भावसे 
सम्पन्न चक्षुसे ही इन घरोंको देखता था--- 


“शहानैसि सनसा सोदयात, अजे विज्वद्‌ व: सुभतिः घुमेधाः । 

झधोरेण चक्षुबा मिन्रियेण गृहाणां पद्रयन्यथ उत्तराधि ॥ 

(अथ, ३,२६.१) 

में प्रसक्ष ममसे घरमें आता हैँ; शक्ति और सामर्थ्यकों पृष्ठ करता, 

मतिमान और मेधाबी, कल्याणकारी और मंत्रीपूर्ण चक्षुसे इन्हें देखता हूँ 
और इनमें जो श्स है, उसे ग्रहण करता हूँ । 

आइचर्य नहों कि यह स्नेहशील सुखी मातव प्रवासमें रहते हुए घर 

लौटमेके लिए आकुछ हो उठता है-- 
"सेघामसध्येति प्रबसतू । (पैष्प० ३,२९.४) 


(धर) जिनकी याद हमें प्रवासमें आाती रहती है । 
इस उदारचेता मनुष्योंवे धन और परिग्रहके प्रति कहीं-कहीं भवभुत 
अलिप्साकी भावनाका प्रचार किया है । बेंदके सहमझ्नों मन्त्रोंमें जहाँ सैकड़ों 
देवताओंसे अनेकानेक यावनाएँ की गयी हैं और जिन गराचनाओं- 
आकांक्षाओंकी अपरिमित प्रलोभनों द्वारा यज्ञ-साधकोंते इसलिए प्रेरित 
किया है कि उनकी प्राप्तिमें वह शाशीदार थे, उन बेद-अस्धों में उत्कृष्ठ 
स्थाग-्भावना और अकिचनत्व देखकर आधुनिक समाजवादकी वृतनता 
समाप्त हो जाती है । वैभवके प्रति उनका अनुभूत दृष्टिकोण है :- 
“गरोहि बर्तन्‍्ते रथ्येव चक्रास्यमन्पभुपतिष्ठन्ति राखः । 
(ऋ., १०.११७,४) 


क्रध्ययत भौर मनन ६१ 


राय (घन-सम्पत्ति) रथके पहियोंकी तरह आवर्तित होनेवाली है। कभी 
एकके पारा रहती' है, कभी दूसरेके पास । 
केवल यही नहीं कहा कि-- 


उस गुधः कस्य स्विद्धमस । (यज्जु०४०,१) 
किसीके धनपर संत रूलचाओ, 
किन्तु यह भी घोषित किया है कि जो स्वार्थी है उसका अन्न उप« 
जाना व्यर्थ है । इस प्रकारका स्वार्थपूर्ण उत्पादन ही उस व्यक्तिका संहार 
करता है--- 
“सोघमस्न विन्दते अ्रप्रतेता: सत्य क्वीसि वध इत्‌ से तस्य ।/ 
इस ऋषिकी वात्सल्यपूर्ण, आगम्नहपूर्ण, स्वात्मानुभवपूर्ण वाणी वेखिए; 
वह वाहता है, “सत्य ब्रबीसि बध इत्‌ से तस्य “में सच कहता हूँ, इस 
प्रकारका स्वार्थपृर्ण अन्न-उत्पादन स्वयं उत्पादकका वध करा देता है ।” 
“तार्यभरणं पुष्यति नो सलाय॑ 
केंबलाधों भवति केबलादी ।” (ऋ, १०,११७. ६) 
जो धनकों न धर्ममें छगाता है, न अपने मिभ्रकों देता है, जो 'केब- 
लादी'--अपना ही पेट पालनेवाला है, बहु 'केवलाथ--साक्षात्‌ पापा- 
हारी है । 
इसीलिए इन अनुभवी पूर्वजोंने कर्मठ पुरषोंके सामने आदर्श रखा था- 
“शतहुत्त समाहर सहज्नहुस्त संफिर ।7. (अथ, ३, २४.५, ) 
सैकड़ों हाथोंसे इकट्ु। करो और हज़ारों हाथोंसे बाँट दो । 
संक्षेपत्, अथर्वत्रेदके ब्रह्मधिने यहाँ तक व्यवस्था कर दी है--- 
“समाती प्रणा सह बोह्लभागः समाने योवे सह सो शुनफ्मि । 
(अथ,५.१६.६.) 
तुम छोगोंका पानी समान हो, तुम्हारा अन्न सगान हो । तुम राबको 
समान बच्धनमें बाँधता हूँ, तुम एक-दूसरेके साथ सम्बन्धित रहो । 


६५ फाक्षकी किशितयाँ 


इस मन्त्रके अर्थमें यदि यह सम्देह हो कि इस प्रकारका वच्धन, इस 
प्रकारका समान अन्न ही नहीं, पाती भी, मनुष्योंमें कैसे सार्थक होगा, तो 
पशुलोककों यह दूसरी उपमा सुनिए--- 

“सहूदर्य सांपयस्पमविद्द ष॑ कृशोसि वः । 

भ्रन्योग्यसपिनवत बत्स जातमिवाध्त्या ॥ (पेप्वलाद ० ४.१६.१) 


आप सबके बीचसे विद्वेपकों हटाकर मैं सहृदयता और संभनस्कताका 
प्रचार करता हूँ, आप सब एक-दुसरेसे इस प्रकार प्रेम करें, जिस प्रकार 
गौ बछड़ेसे प्रीति करती है । 

सहज प्रश्न होता है, कौससा समाजवाद या साम्यवाद ऐसा होगा, जो' 
सिद्धान्त रूपमें इससे आगे जायगा ? 

बैदिक साहित्यपर ऐतिहासिक दृष्टिसि बिचार करते समय सबसे बड़ी 
कठिनाई यह आ उपस्थित होती है कि बेदके प्राय: प्रत्येक पहुलपर विवाद 
हैं और विविध माच्यताएँ हैं । संसारकी किसी भी भाषाका इतना विपुल 
साहित्य इतसे प्राचीन रूपमें प्राप्त नहीं है। भारयोनि जिस महान प्रमत्म, 
सुझ और श्रमसे इस साहित्यको सहस्नाब्दियों तक सम्हाले रखा है, वह 
विदवर्म निराला उदाहरण है। मलुष्य अपने अ्रममें नहीं चुका; पर प्रायः 
ऐसा हुआ है कि रामय और परिस्थितिर्था उसे भटकाती रही हैं, उसे मुखर 
और मूक करती रही हैं। वेशोंके मानचित्र इस प्रकार बदल गये कि आज 
उसके पूर्व रूपकी कत्पनाकों कल्पना तक सानता क्ठित हो गया है । 
साम्राज्य, संस्कृतियाँ और इतिहासकी परम्पराएँ परिवातित, ध्वस्त और मथ- 
निित होकर पुत्र: पुनः अनेक प्रत्यावर्तनोंकीं पार करती रही हैं । ऐसी 
स्थिति यह कहाँ सम्भव था कि प्राणोंकी रक्षासे भी लाचार मानव इतने 
विशाल और बिस्तृत साहित्यकों केवल क्ण्ठगत बलाये पीढ़ियोंके बाद 
पीढ़ियोंकीं उत्तराधिकारमें दिये चछा जाय ? किन्तु यह आश्चर्य-शनक 
घटना घटी है. और इसीलिए बेदका अस्तित्व विश्वका विस्मय है' ! पर, 


प्रध्ययम और सपने द्रव 


जब मूल वेदधारी मानवके वंशानुबंश, विजयकी प्रेरणा, पराजयकी प्रवारणा 
अथवा प्राणरक्षाके मिमित्त आश्रय और अन्नकी खोजके कारण इधरसे 
उधर स्थानच्युत हुए, तो इन उपजातियोंका प्म्बन्ध अपनी अन्य उप- 
जातियोंसे विच्छिन्न होता गया । कालान्तरमें परिवतित जलूबायुके कारण 
नये उच्चारण और अन्य मानसिक अथवा परिस्थिति-जन्य का रणोसे शब्द, 
अर्थ और भावषमें नये परिवर्तन आये तथा मौलिक मान्यताओंसे भी अच्तर 
आ गया । 

इस सम्बन्धर्म कुछ बातें विशेष रूपसे उत्फेखनीस है : 

१, वेदमन्त्रोंके शुद्ध उच्चारणपर अत्यन्त अधिक जोर दिया गया है 
और यहाँ तक कहा गया हैं कि स्वर और वर्णके अशुद्ध प्रयोगके कारण 

न्न वेज बनकर स्वयं यजमानका ही संहार कर देता है । 
“प्रन्‍्त्रों हीमः स्व॒सतों चर्शतों वा मिथ्याप्रयुक्तो मे तमर्थभाहु । 
स्‌ वाग्वद्यों यजमान हिनदित पथेच्दान्ुः स्वसतोष्पराधातू 


उदाहरण दिया गया है कि मख्त्रपाठीका अभिप्राय था कि दंदशन्ु 
अर्थात्‌ 'इन्द्रके शजुकी वृद्धि हो; किन्तु जिया ढंगसे यह समासयुक्त शब्द पढ़ा 
गया, उसमें स्वरभेद हो गया और इच्द्रके शत्रु ( बुत्नासुर ) की अभिवृद्धि- 
की जगह स्वयं 'इम्द्र, जो शत्रु है--उसकी' क्षभिवृद्धि हो गयी । यजमास 
वृन्नासुर मारा गया । 

वैदिक कालमें उच्चारणकी विभिन्नतासे भी आर्य' और 'फछेच्छ' का 
भेद किया जाता था । असुरोंको मृधवाच:” कहा गया है। शतपथ-ब्राव्माण- 


किक 


में पराजित असुरोंके युद्ध-क्रददनका उल्लेख हु--« 
"ते झसुरा झातवचसो है जलवो है अलव इति बदच्तः परावपूयुः ।/* 
अर्थात्‌ वे असुर 'हे अछबो, हे अछवो' इस प्रकार कहते हुए पराजित्त 
ही गये। 


श्र कारज्षकी किड्ितयाँ 


असुरोंका अभिप्राय है अरयः, ( है शत्रुओं ) कहनेका है; किस्तु वह 
'र का ला और मा का व उच्चारण फरते हैं और अरयः को अछूव: 
बना देते हैं । मूल भाषा वही है । 


अब कल्पना कीजिए कि झतपथ-ब्राह्मणका पाठ करनेबाला कोई हिज 
भारतकी किसी रीमाप्रान्तीय गाँवमें रहता है। वह देखता है कि मुसलमान 
'अल्ला', अल्छा' पुकारते हैं और मुसलमान उसकी दृष्टिमें असुर तथा 
म्छेच्छ हैं ही, तो वह शतपथ-ब्राह्म णमें दिये उक्त बावयके आधारपर अलवा 
और अल्लाके उच्चारणकी समानता देखकर तत्काल यह धारणा बना 
सकता है कि वेदमें असुर-झूपमें मुसल़मानोंका और उनके अत्छाहका वर्णन 
है । इस तरह उच्चारण-गेदके आधारपर अर्थभेद हो जायगा और इतिहास- 
का क्रम समझनेयारा यदि कोई व्यक्तित भूछ सुझायगा तो विवाद खड़ा हो 
जायगा । 

ऊपर हमने देखा कि चशेके उच्चारणभेदकी बात तो दूर, मात्र स्थर- 
के उच्चारण-भेदसे यजमान वृत्र मारा गया । किन्तु वेदकी प्रचलित उच्चा- 
रण शौछियोंमं कहीं-कहीं वर्णके उच्चारणमें गम्भीर अन्तर है। यजुर्वेदकी 
बाजसनेयशासखाके अनुयायी 'प' का उच्चारण 'ख' करते हैं। सहलश्ीर्षा 
पुरुष: मच्च्रका सच्चारण बह करेंगे 'सहखशीरखा पुरुख:” । यह ठीक है कि 
इस विभिन्नताके रामर्शनरम भी कोई शास्त्रीय व्यवस्था उपलब्ध हीगी और 
यजभान घातसे बच जायगा; किन्तु भाषाश्यास्त्रीके निष्कर्षमें उस व्यवस्थासे 
कोई अन्तर नहीं पड़ेगा । उसको यह मानना ही होगा कि कालास्तरमें वेदके 
मूछ मन्नोंका पाठान्तर और अथीन्‍्तर हो गया । 

२. यह तो रही स्वर, वर्ण और शब्दोंके परिवर्ततकी बात । वेदभन्त्रों- 
के अर्शके विषय तो विवाद संदासे ही चला जा रहा हे । आदचर्यजनक 
बात यह है कि जितना समय बीतता जाता है, जितली अधिक छानबीन 
होती था रही है, विवादका क्षेत्र उत्ता ही विस्तृत होता जा रहा है। संस्कृत 


शध्यपत और धघनते ६५ 


भाषाकी यह विलक्षणता है कि व्युत्पत्तिके आधारपर इसके प्रत्येक शब्दके 
अनेक अर्थ किये जा सकते हैं । मूल धातु प्र्यय और उपसर्ग लगाकर 
सन्चि और विग्रही; आगम और परिहार द्वारा मनचाहा अर्थ ऊगाया जा 
सकता है । यद्यपि शब्द भावानुगामी हैं और व्यवहारमें लौकिक संस्कृतके 
शब्दोंके अर्थ भी निश्चित है; किन्तु विवाद उपस्थित हो जानेपर 
प्रत्येक पक्ष उसी शब्दमें अपना अर्थ आरोपित कर सकता है। यास्क- 
ने वेदार्थ करनेकी अनेक प्रणालियोंका और पक्षोक्रा उल्लेख किया 
है। वेदोंका अर्थ निम्नलिखित पक्षोंनें अपने-अपने ढंगसे किया है 
और आदिसे अन्त तक अपने पक्षकी विचारप्रणालीकी शा कता' बेदोरो 
सिद्ध की है--- 


१, आधिदेवत ४. ऐतिहासिक ७. परिक्षाजक 
२. आध्यात्मिक ५, नैदान ८. पूर्वयाशिक 
३, आश्यानसमयपरक ६, नेझक्‍्त ९, थाज्ञिक 


स्थयं यास्‍्कने छगभग एक दर्जन भिरक्‍तकारोंके भतका उत्लेख 
किया है और दिखाया है कि उन्होंने किस प्रकार एक शब्दवे। थिभिन्‍म 
अर्थ करके मन्तरोंको' विभिन्‍्तार्थक बयाया है। सायणके मतानुसार 
वेदोंमं तीन प्रकारको भाषाओंका प्रयोग है-रामाि भाषा, परकीय 
भाषा और लौकिक भाषा। उदाहरणार्थ, इच्धके विभिन्न भर्थ है--- 
ईदबर, देव, ज्ञान, विद्युत्‌। इसी तरह वृत्रके विशिन्‍्त अर्थ असुर, 
अज्ञान, मेध भौर असुरोंके राजा किये जाते हैं। पृद्दिनके इसने अर्थ 
हैं--मझ्तोंकी माता, पृथ्वी, आकाश, मेघ | इसी तरह गो शब्दके अर्पा 
गाय, किरण, जलधारा, इस्द्रिय और बाणी हैं। ऋग्वेद प्रथम मण्डलके 
१६४ में सूब्तके पेंतालीसवें सब्मकी व्याख्या सायण और पलंजजिने ७ 
प्रकारसे की है । स्वामी दयानन्दने तो ऐतिहासिक था भौगोलिक नामोंका 
भी योगिक अर्थ किया है । भरदह्राज, वस्िष्ठ और विश्वामित्रका आर्था 


६६ कताककी फिलिंतर्सी 


बह क्रमश: मन, प्राण और कान करते है । अनेक यूरोपीय विद्वानों, विशेष- 
कर डाक्टर रेकेकी तो यह धारणा है कि बेदमें देवताओंके क्रियाकलाप 
वास्तव मनुष्यके मन और चैतन्यको विभिन्‍न क्रियाओके चयोतक हैं । 

वेदाथ के सम्बन्धमें इतनी मतविभिन्नता देखकर और सम्मवतया 
वितण्डाबादसे हताश होकर एक सम्प्रदाय ही ऐसा उत्पन्न हो गया--कौत्स 
सम्प्रवाय--जिमने प्रचार किया कि मन्त्रोंका कुछ अर्थ ही नहीं-शनर्थ- 
का हि झत्त्रा:।” उनका मत है कि वेदमन्योंका मात्र च्चारण कर वैेनेंसे 
ही' फलकी सिद्धि हो जाती है । 


३. वेदोंके अर्थका विचार करते हुए इस बातको भी वृष्टिमें रखना 
बहुत जावश्यक है कि जो अर्थ किया जाय, वह ऐतिहासिक दृष्टिसे पूर्वापर 
सम्बन्धकी उपयुवततारों, भाषाके विकास-क्रमकी स्थितिसे, पूर्वात्तर विचार- 
धारभोंकी क्रमानुगत श्युंखलासे तथा मन्त्र-रचयिता या मस्नद्रष्टाकी तत्का- 
लीत सम्भावित भौतिक तथा मानसिक परिस्थितियोंके सामंजस्थ द्वारा 
समर्थित हो । खोज-शोध करनेवाले निष्पक्ष व्रिद्ञानोंका वैज्ञानिक दृष्टिकोण 
गहठी है। पर इस तरहका अनुशोछून बिना सारा जीवन खपाये बड़े-सै-बड़े 
विद्वानूकी भी उपलब्ध नहीं । इसके छिए वैदिक साहित्यके रचनाकाछसे 
लेकार आजतक, अबतक, जो अनुशीलन हो चुका है, उन सबका ज्ञात 
होना चाहिए । कितना दीर्घकाल है यह, और कितनी विवादास्पद है इसकी 
दीर्घता ! बेदोंका रतनाकाछ श्रद्धालुओंकी दृष्ठिमे अनादि, पाद्चात्य विद्वातों- 
की दृष्टिम साढ़े तीन हजार वर्षप्े लेकर पाँच हज़ार वर्ष तक, लोकमान्य 
लिझकके मतरो १० हज़ार वर्ष और पुस्तवके विद्वान लेखक तथा भूमिका 
लेखकके मतसे यहू समय २५ हज़ार वर्षते ५० हजार वर्ष तक है। इंतने 
लम्बे इतिहासकी परम्पराजोंका सामंजस्य बिठाना तो दूर, इसकी स्थूछ 
घटनाओंका ज्ञाम प्राप्त करना भी कठिन हैं। तथ्यकी प्राप्ति तो और भी 
कठिन है । 


च्यय और भनम ६७ 


कहते हैं, अंग्रेज जातिके पराक्रमी पर्यटक और विह्वानू रार वाल्टर 
रेले जब राजनीतिक विरोधके कारण 'टबर आप लण्डन' के वरदीगुटमें बन्द 
थे, तो उन्होंने अवकाशका रादुपयोग करनेके लिए संच्चारका 5 तिहारा लिखना 
प्रारम्भ किया | जब वह लिख रहे थे तो एफ दिन जेलके दरबाजेपर उन्‍होंने 
हल्लागुल्ला सुना | खिड़कीसे झाँककर देखा तो कोई विशेष घढता घढित 
हो जानेके छक्षण नज़र आये । नीचे जाकर उन्होंने जेलरोंसे पूछा कि 
क्या बात हैं ? जेलरोंने बताया कि किसी आदमीकी हत्या हो गयी है । 
आगे छानबीन की तो यह पता ही न चलता कि हृत्या कँसे और किसके द्वारा 
हुई। हताश होकर उन्होंने कहा, “जब में अपनी नाकके नीचे घटित 
घटनाका भी तथ्य मालूम ने कर सका, तो में संसारका इतिहास कया खाक 
लिखू गा !” उन्होंने कलम फेंक दी । 

यदि वेद-सम्बन्धी सुकछ साहित्य भी पूरा-पुरा प्राप्त हो जाय, विशेषकर 
संहिताएँ और ब्राह्मणग्रन्थ तो मूलपाठों ओर ण्याध्याओंके सादृश्यके आधार- 
पर बहुतसे अस्पष्ठ स्पलोंका स्पष्टीकरण हो जाथ। ऋग्वेदकी २१ 
शाखाओंम केवछ १ और गजुबेंदकी १०० शाखाओंमें केवछ ५ ही उपलब्ध 
हैं। सामवेदकी एक हजार और अधर्ववेदकी ९ शाखाओंका उत्लेण मिलता 
है । इस प्रकार वेदकी ११३० शाखाओंकी राम्भावना मुक्तिकोपनिषक्षके 
उरलेखरी घ्वनित होती है। इनमेसे केवल ११ गसंहिताएँ ही प्रकाश 
आयी हैं। ५ 
४. बेदिक साहित्य अपने समुचे आनुपंगिक प्रम्थोंके प्रकाशमें जि 
सभ्यता और संस्कृतिका दिग्दर्शन कराता है, वह सहस्नाब्दियोंकि क्मिक 
विकासके आधारपर ही समझी जा सकती है। देशके विभिन्न प्रदेशों, 
जातिके विभिन्न वर्गमिं और समाजके विभिन्न स्तरोंमें अनेवा समयोंगे 
अनेक प्रकारकी जीववबर्या और उससे उत्पन्न होनेवाड़ी राष्कृतिक 
भान्यताएँ रहो हैं। परम्पराएँ भी चली हैं और सवतन्त चिस्तव भी खा 
है । 'स्तोर्म जनमाति नव्यमु (कर, १०१०९-२) में नया स्तीम बनाता 


द््द कागशजकी फिशितयाँ 


हँ---यह कहनेवाला कवि और द्रष्टा पुरातन संस्कृतिकों बहन करके ही 
सन्तुष्ट नहीं हुआ होगा, उसने उस संरक्षत्िके विकासमें नई भावनाओं और 
नह प्रेरणाओंका सृजन भी किया होगा । 

वैदिक साहित्यका बहुत बड़ा भाग यज्ञ, अनुष्ठात और क्रियाकाण्डके 
विधि-विधानोंसे सम्बन्धित हैं। ये विधान इतने गृढ़ और रहस्यमय 
थे अथवा यों कहें कि थे इतने दुर्वोध तथा दुर्गभ बना छिये गये थे कि 
ब्राह्मणोंके अतिरिक्त अन्य किसी वर्गका इसपर अधिकार ही नहीं रह 
गया था और न कोई इनके विकासंमें नये कृतित्वका योगदान दे सकता 
था। यथार्थ बात यह प्रतीत होती है कि बैदिक क्रियाकाण्डके समर्थक 
गुरु-पुरोहितोंने प्राणपणसे यही प्रयत्न किया है कि उनकी' यज्ञानुष्ठानमयी 
संस्कृति जीवन और कालके परिवर्तनोंकी छायासे बची रहे और वह उनकी' 
प्रतिष्या, अधिकार और अ्र्थोपार्जनका चिरत्तन साधन बनकर बंशके लिए 
भरोहरका काम करती रहे । 

देशमें बसनेवाली बहुरांब्यक आर्येतर जातियोंके प्रबल प्रभावसे बच॑नेकी 
लिए ही आर्थनि अपने ऊपर विधि-निपेधात्मक बच्चन छगागे थे। बर्णाथ्म- 
की व्यवस्था भी इसी सद्देश्यसे की गयी मारूम होती हैं। इस बोजनाका 
लौकिक, आर्थिक या राजनीतिक उद्देश्य कुछ भी रहा हो, इसका एक 
सांस्कृतिक सुझ्दद परिणाम यह निकला कि वेद-प्रत्थोकी धरोहर सुरक्षित 
रह राकी । यद्वि इतर जातियोंके तत्काड़ीन साहित्यका संसारसे छोष ही 
गया है, तो धराका एक कारण यह भी है कि उप जातियोंके साहित्यसर्जकों- 
वो किसी ऐसी उद्माम प्रेरणाका आकर्षण प्राप्त नहीं था, जो उनके वंशजों- 
के लिए अधिकार, अर्थ और धामिक नेतृत्वके अर्जत और संरक्षणकी 
आधारशिला हों सकती | इसीलिए वैदिक ऋत्विकोंके बंशजोको' उनकी 
सुझबुझ और नीतिशताकी सराहुता अवध्य करवों होगी। बेदके अन्य 
अध्यताभीके लिए भी ब्राह्मण-वर्गका यहु महारथी प्रयत्व आकर्षणका 
विषय है । 


ऋ्रध्ययत और मनन ६, 


५, जैसा कि ऊपर लिखा गया है, वैदिक संस्कृतिके व्यावहारिक झपमसें 
यज्ञानुष्ठानोंका विस्तृत विधि-विधान बहुत बड़ा महत्व रखता है । सोम, 
हबि और पाक संस्थाओंके सात-सात यज्ञोंकी गणनाके अनुसार नीचे छिखे 
२१ प्रकारके थज्ञोंका विध्तृत वर्णन वैदिक साहित्यमें मिलता है । 

१ अम्तिष्टोम, २ अत्यम्विष्टोम, ३ उवध्य, ४ पोडशी, ५ बाजपेय, 
६ अतिशान्र, ७ आप्तोर्याम, ८ अम्ययाधेय, ९ अम्िहोत्र, १० दर्श, ११ 
पौर्णास, १२ आग्रायण, १३ चातुर्मास्य, १४ पशुबन्ध, १५ सायंहोभ, 
१६ प्रातहोम, १७ स्थालीपाक, १८ नवयज्ञ, १९ वैश्वदेषव, २० पितृयज्ञ 
और २१ अष्टका । 

प्रत्येक अनुष्ठानमें कितने प्रकारकी क्रियाएँ होती थीं और प्रत्येक 
क्रियाके लिए किस प्रकार अलग-अछग मंत्रोंका और अनुयोगोंका विधान 
था, इसका अनुमान उन ४६ क्रियाओंकी सूचीरों छग्ेगा, जो दर्श या पौर्ण- 
मासके ( क्योंकि कहीं-कहीं दोतोंको एक माना गया है ) यज्ञके अनुप्ठानमें 
करनी पड़ती है । 

जिन यज्ञोंके अनुष्ठानके लिए इतने रूम्बे-चीड़े क्रियाकाण्डका उल्लेख है, 
उनके सम्बन्धमें यह भी अभी विवादग्रस्त है कि इच यज्ञोंमें पशुबलि होती 
थी या पहीं। ऐतिहासिक दृष्टिसे बेदोंका अध्ययन करनेवालोंका स्पष्ट गत 
है कि वेदींमें बरमेध, अववमेध और अजमेध यज्ञरों मनुष्यकी, घोड़ेकी और 
बकरेकी आहुतिसे अभिभ्नाय है। ऋण्वेदमें 'पक्‍वं वाजिनम्‌से पढकाये हुए 
घोड़े के खानेका अभिप्राय झलकता है । १९, आजके दिन लाखों शाकाहारी 
ब्राह्मणोंका मत है. कि (१) यज्ञोंम ज़ीव-बध नहीं होता था । धर, अश्व 
और अज शब्दोंका आध्यात्मिक अर्थ है । पशुबछिके स्पष्ट उल्केखका परि« 
हार इस प्रकार शी किया जाता है कि (२) पशुयज्ञोंमें आटेके मिड आदि« 
का असुकल्प ( बदल ) चछता था या (१) परशुबलिका विधान तामसिक 
लोगोंके लिए था अथवा यह कि (४) कहियुगमें पशुबलिका निषेध 
है। विद्वान्‌ जेख़कने अभिमत दिया है, “लेश्कके मतसे चारों उत्तर 


० बगर ज़की किश्तियाँ 


ग्थास्‍्थरू ठीक हो सकते हैं । अर्थात्‌ विवादकी सामग्री यथावत्‌ 
भौजद है । 

तठस्थ दृष्टिसे देखें तो समझ जायेंगे कि यज्ञकी भावना, यज्ञके दार्श- 
निक आधार और धामिक प्रयोजनके पीछे विकासका एक छूम्बा इतिहास 
है । वैदिक यज्ञोंके लम्बे और गढ़ क्रियाकाण्डकों कितना ही बाँधकर और 
शिकजेमें कसकर रखा गया हो, यज्ञकी आधारभूत मुल्भावनाओंमें चूड़ान्त 
परिवर्तन होता रहा है। मनुष्यकी बलिसे लेकर वनस्पतियों द्वारा यज्ञ 
सम्पादित करनेके शास्त्रीय विधान तक पहुँचते-पहुँचते मनुष्यकोी अनेक महती 
और भीषण धार्मिक क्रान्तियोंमेशे गुजरना पड़ा होगा। यह भी स्पष्ट है 
कि इस क्रान्तिके नेतृत्व और सफल सम्पादनमें उन मनीषियोंका प्रभाव 
उत्तरोत्तर क्रियाशील होता रहा होगा, जो अहिसक संस्कृतिके अनुयायी 
या समर्थक थे। इस विकास-प्रयत्तकी शाॉँक्री हमें शतपथमें ही मिल 
जाती है । 

“आवियें बलिके लिए पुरुष था ईदवर भनुष्यके शरीरमें गया। 
परन्तु तब्नारोचत--वह उसको अच्छा .नहीं छगा । फिर वह गऊके शरीर« 
में गया । वह भी अच्छा नहीं छगा। इसके बाद घोड़े, फिर भेड़, बकरीके 
दरीरोंकों छोड़ा। अस्तमें उसमें ओषधियोंमें प्रवेश किया। यह उसे 
अच्छा लगा । इस छोटेसे आख्यानमें उत सैकड़ों था हजारों वर्षोका इति- 
हारा बन्द है, जिनमें नरमेधसे आर्ययाजक फल, फूल, पत्तियोंकी बलि 
या हथि तक पहुँचे | ( श्रीस्म्पृर्णानन्द लिखित आर्योंका भादि देक्ष 
पृष्ठ १३८ ) ह 

गीताके समय तक पहुँचते-पहुँचते यज्ञ शब्दके भर्थमें, य३के प्रथों 
जनमें ही आमुरू परिवर्तन हो गया। इसका भाव हो गया, दिःस्वार्भ 
पुजन'। महात्मा गाँधीने इस भावकों और आगे बढ़ाया और यज्ञका 
अर्थ किया, परोपकार। गीताने यज्षका अर्थ और प्रयोजन ही नहीं 

बदला, सस्ते क्रियाकाण्डका रार्मथा परिहार भी कर दिया। इससे-भी 
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अधिक उसने वैदिक देवताओंकी उपासनाका भी बन्धन नहीं रखा । भीता- 
ने कहा-- 
'पेष्पन्यवेवता-भक्ता यजन्ते श्रद्ययान्विता: । 
तेष्पि सासेव कौन्तेय बजन्त्यविभिषूर्वकमू ॥ ८.२३, 
है कौस्तेय | जो थ्रद्धापूर्वक दूसरे देवताकों भजते हैं, वे भी भरे ही 
विधिरहित भजें, मुझ ही भजते हैं । 
यहाँ हमें यह नहीं भूलना चाहिए कि गीता एक डपनिषद्‌ है; अतः 
बेदका महत्त्वपूर्ण अंग है। गीताका कथन वेदका ही कथन है । 
किन्तु यहाँ ऋग्वेदकी यह याचना-- 
“यावया बुधर्य वृर्क यवस्तेन भुम्ये अ्रथा नः सुतरा भव ।! 
(ऋ० १०,१२७,६) 
हमसे भेड़ियोंकों दूर करो, चोरोंकों दूर करो, है रात्रि , हगारे लिए पार 
जाने योग्य (सुतर) बनों । 
और कहाँ गीताका निष्काम कर्म, त्याग-भावनायुकत पुजम, क्रिया 
काण्डका अभाव और देवत।ओंकी मान्यताके राम्बच्धमें छूट । 
यह ठीक है कि सीताने जिस दर्शनका विकसित झूश उपस्थित 
किया, वह दर्शन बेढोंमें बीज छपसे है; किन्तु वह तो संस्कृतिका आश्यस्थर 
रूप है। वेदोंम संस्क्ृतिका जो बाह्य और व्यावहारिक रूप है, वह गज्ञोंके 
सविधि अनुष्ठान और अनेक देवता-शक्तियोंकी निर्दिष्ट उपासनापर आधभित 
है । जैंसा कि ऊपर दिखाया है कि स्वयं वैदिक परम्परामें मच्जोंकि अर्थों, 
यज्ञके प्रयोजनों, देवताओंकी पूजाभावना और कर्मकाण्डकी उपयोगिता 
आदिके विपयमें विभिन्‍न मत हैं, जो संस्कृ तिके मूलाधार हैं। ऐसी अवस्था- 
में संस्कृतिके किस छपकों और किस माच्यताकों वैदिक रासकृति समझा 
जाय ? बेदमें आस्था रखने और वेदकों अन्तिम प्रमाण: सागनेके लिए 
वैदिक युगकी किस संस्कृति और संस्कृतिकी कौव-सी मान्यताकों बैदिक 
संसक्षृति माना जाथ और किसे ते भानां जाय *ैं 2 
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प्‌ 

विह्ृद्दर सम्पूर्णानन्‍दजीने जआमुर्खा में लिखा है--- 

/ईबबरकी सत्ताकों स्वीकार न करनेवाछा भी हिन्दू हो सकता हैं; 
परन्तु वेदकों न माननेवाला हिन्दू नहीं हो सकता । लछोकमाच्य तिछकके 
शब्दोंमें 'प्रामाण्यबुद्धियेदेशु --बेदोंकोी स्वतः प्रमाण मानना, हिल्दू होसेका 
अव्यभिवारी लक्षण है । 

वैदिक साहित्यके लेखक श्री रामगोविन्दजी तिवेदीने भी श्री सावर-« 
करके हिन्दुत्व” नामक प्रन्थके आधारपर यह निष्कर्प मिकाला है--- 

#/इस दृष्टिसे तो आर्य शब्दसे हिन्दू शब्द मबीनतर नहीं है । फलत 
हिन्दूरर्मका अर्थ वैदिक धर्म है और हिन्दूसंस्कृतिका अर्थ' वैदिक संस्कृति 
है ।” ( पृष्ठ १४३ ) 

श्री सम्पूर्णाननदजी ने लोकमान्य तिलूकके मतका उल्लेख करते हुए जो 
बेदोंकों स्वतः प्रमाण माननेवालोंकों ही हिन्दू कहा है और श्री त्रिवेदीजीने 
वैदिक संस्कृतिका अथ हिन्दू-संस्कृति किया, उसे स्वीकार करनेमें जो 
आपत्तियाँ हैं, उनपर विचार करता आवश्यक है । 

स्वयं श्री' भिवेदीजीने लोकमाम्य तिलकके मन्तव्यों और निष्कर्षोका ' 
उल्लेख पुस्तकें किया है, जिनके अनुसार! मिम्नलछिखित बातोंकी 
प्रामाणिकता वेद-सिद्ध है--- ह ह 

१. अधिकारि-सेद अथवा उपासनाकी शैलीमें रुचि-स्वातस्ण्य । 

२. उपास्य देवताके विषयमें नियमका अन्ञाव अर्थात्‌ जो जिम्त देवकों 
माने, उसीकी उपासना करता रहे । 

१. वैदिक धर्मके मूल प्रवर्तकका अभाव । 

४. वैदिक धर्मका सब धर्मोत्ते अविरोध । 

इसका यह अर्थ हुआ कि वेदमें सब देवोंकी संब प्रकारकी धार्मिक 
सपासनाकों समर्थन प्राप्त है और बेदका किसी धर्मकी किसी भान्यतासे 
विशेष नहीं । तब फिर वेद इस मास्यताके शमर्थतके लिए भी प्रमाण 
बन जाते है कि संसारमें जितने भी धर्म और दर्शव हैं, चाहे थे वैदिक: हों 
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या अवैदिक, आर्थ हों या आर्येतर, भारतीय हों या अगारतीय, सब बैविक 
हैं। ऐसी अवस्थामें बेदको प्रमाण माननेका कोई अर्थ ही नहीं रह जाता । 
ईश्वर, ये, धर्म और नैतिकताकों न साननेवाल्ा हिच्दू-आहाण वेदकों 
किसलिए, किस बातका प्रमाण मानेगा, यह समझमें नहीं आता। फिर 
भी वह हिन्दू ही रहेगा। उसके हि्दुत्वका वेदकी प्रामाणिकतासे कोई . 
सम्बन्ध नहीं | 

वास्तवम्रें 'वैदिक' और 'हिन्दू' शब्दोंको समानार्भक मानना ठीक नहीं; 
बयोंकि वैदिक शब्द एक विशेष प्रकारकी धामिक और सांसक्ृतिक परम्प- 
राओं और भाग्यताओंका द्योतक है या कालपरक शब्द है, जब कि हिन्दू 
शब्द प्रधानतः भौगोलिक सीमाओंका संकेत करनेबाला, देश या तहेशवर्ती 
जतताका द्योतक है । यह बात अब प्रायः सभी शिक्षित व्यविंत जानते 
हैं कि मूलतः सिन्धु शब्दसे हो हिन्दू शब्द बता है; क्योंकि प्राचीनक्षालमें 
बाबुलके लोग ( बैविक्ोनियन ) हमारे इस बेशकों सिन्‍्धु कहते थे और 
वैदिक सिन्धु हीका पारसियोंकी भाषामें हिन्द! उच्चारण पाया जाता हैं । 
सिन्धु अथवा हिन्दू नदीकी सीमाके आधारपर उस पार बसनेवाले जनसमु- 
दायको पारस्ियों, यूनानियों आदिते हिल्दू कहा। 

यों तो हिन्दू शब्दकी व्याख्या इस प्रकार भी की गयी है : 

/हिस़या दूमले चिल॑ तेन हिन्दुश्तीरितः ३! 

जिसका चित्त हिसासे दुखे, वही हिंन्दू है, ह ह 

किन्तु सबसे सरछ, निविज्राद और सम्भवतया आजतक उपलक्ण ऐति- 
हांसिक सत्यके सबसे अधिक मिक जो परिभाषा हुई है, बह श्रीसतावरवार- 
की है । उन्‍होंने घोषित किया है ; 

“आ्रासिस्थो: सिन्धुपर्यस्ता बस्य भारतभुभिका । 
तप: पुण्यभुदजेच र ये हिन्डुरिंति स्पृतः ॥ 

अर्थात्‌ रिन्‍्य नदग्े सिन्‍्त्र ( सागर * कस्याकुजारों ) पर्यस्ते 

भारत-गूगिकी अपनी पितशूमि और पुण्यभूग मांसनेबाला व्यवित हिल्दू है । 


छा... ' रा ' कारकों किशितमों 


राष्ट्रीय वृष्ठिकोणसे और घामिक तीथोंके अस्तित्वकी दृष्टिसे भारत- 
वर्ष वेदिक आरयों ( जिनके पर्चिमोत्तर यूरोप, एशिया भाइनर और उत्तरी 
प्रुवप्रदेशसे आकर वसनेकी मान्यता बिद्वानोंमें प्रचलित है ) की अपेक्षा उन 
व्यक्ितियोंकी पितृभूमि और पुण्यभूमि निश्चित छपसे अंधिक है, जिनके 
पूर्वज भारतवर्षके मूलनिवासी माने जाते हैं । 

इतिहास और पुराण साक्षों हैं कि इस देशका नाम भारतवर्ष राजा 
भरतके नामपर निर्धारित है। भरत उत्त ऋषभ भगवानके पुत्रु, थे, जिन्हें 
आदित्रह्मा कहा गया है। ऋषभ जैनधर्मके प्रथम तीर्थ्द्वर हैं। इनका , 
वर्णन शीमद्भागवतमें निम्नलिखित शब्दोंमें आया है: 

#एति हु म सकलवेबलोकदेवब्ाह्मणगर्षा परमयुरोर्भगवत 

ऋषभाज्यस्य विशुद्धबरितमी रितं पु सो समस्तदुशचरितानि हुरणम्‌ । 

इस तरह ( हे परीक्षित ) सम्पूर्ण वेद, छोक, देव, श्राह्मण और गौके 
परम गुग भगवान्‌ ऋषभदेवका यह विशुद्ध चरित्र मेने तुम्हें सुताया । यह 
मनुष्यीके समस्त पापोंकों हरतेवाला है । 
.. इन भगवान्‌ ऋषभदेवक्े गृहत्माग' और दिगम्बरत्वके विषयमें बहु 
लिखा हैं 

“उन्होंने. केवल शरीरमाभ्का परिग्रह रखा और सब कुछ घरपर 
रहते ही छोड़ दिया । अब वे वस्वोंका भी त्याग करके सर्वेथा दिगम्बर 
ही गये । उस समय उनके बाल बिखरे हुए थे। उन्मत्तका-सा वेश था । 
इस स्थितिमें वे आहवनीय, अग्निहोतकी अग्तियोंकों अपनेमें हो छीन करके 

यासी हो गये और ब्रह्मावर्त देशसे बाहुर निकल गये ।” ( भागवतका 

अनुबाब ५.२८) । हु | 

आगे चलकर लिखा है कि योगमायासे भगंवातका शरीर अनेक देश्षोंमें 
बिचरता रहा और वह देववर्श कोंक, बैंक और कुटक आदि दक्षिण कर्णा- 
ठकके देशोमें गया । रा ह कर 

पेदि हम. उपछ-ज्र ऐतिहासिक सांगग्रीके आधारपर ,सब्स वर्णनका' 
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भाव देखें तो पता लगेगा कि दिगम्वरी अवस्थामें भगवान ऋषभदेथने कोंक, 
निर्दिष्ट ब्रात्यधर्म था, जो भारतवर्पके प्रात्नीचदर मूल निवारियोंकी नाग, 
यक्ष, द्रविद़् और राक्षण नामक जातियोंमें प्रचलित हुआ । ब्रात्यका अर्थ 
था ब्रतमें दीक्षित । 

अथर्ववेदमे ब्रात्यके सम्बन्धर्म लिखा है-*« 

“ब्ात्य ग्रासीदीयसान्‌ एवं स प्रजापति सर्मश्यतु ।” (१५,१) 

अर्थात्‌ ब्रात्यने अपने पर्यटनमें प्रजापतिकों शिक्षा और प्रेरणा दी। 
सायणने इस पदकी व्याख्या करते हुए लिखा है- 

“कंचिद्विददसम' महाधिकारं पुण्यशील विश्वसंभान्य 

कर्म परेगब्रह्मिणविद्विप्ट ब्राध्यमतुलक्ष्य वचनभिति सन्तव्यमु ।”! 

अर्थात्‌ यहाँ उस ब्रात्यसे मच्तव्य है जो बिद्वानोंमें उत्तम, महाधिकारी 
पुष्यशील और बिश्वपृज्य है और जिससे कर्मकाण्डी ब्राह्मण विद्वेष करते हैं । 

इन ब्रात्य मुनियोंक्रा जहाँ-जहाँ वर्णन आया है, उसमें इनकी यही' विशे- 
पता दिखायी है कि वे शरीरसे निर्मोह, योगियोंकी तरह विचरते थे और 
इन्द्रियनिग्नह, त्याग, प्रिगुप्ति ( मन, वचन, कायकों संयत रखने ) का 
उपदेश देते फिरते थे। यह वर्णन ऊपर दिये गये भगवान ऋषभदैवके 
वर्णनसे मिलता-जुछूता है, जिससे प्रकट होता है कि यह उसन्तके ब्रत्तों 
दीक्षित साधुओं और मुनियोंका वर्णन हैं। यह. बेंदकों नहीं भागते थे, यह्‌ 
भी स्पष्ट है । 

सम्भवतया इन्हीं ब्रात्योंका वेदमें 'अन्यव्रत' नामसे उल्लेख है, जिनके 
विरुद्ध बहुत चुभती हुई भाषाका प्रयोग किया गया है : 
'.... /अकर्मा दस्पुरति नो घमातुश्स्यक्षतों अमासुषः . 

' एवम तत्या सिन्नहस्वधदसस्यथ दश्शव । 


' यह हमारा अपमान करनेवादा दस्यु अंकर्मा ( गुहत्यागी ), अस्यक्षत 


७६. है काग्रजकी किगितर्ों 


( दूसरे ब्रत-धर्ममें दीक्षित ) और अमानुप ( दूसरी जातिका ). है । हे 
इन्द्र, तुम इस शत्रुका, इस दासका, वध करो । 

इस प्रसंगसे यह मालम होता हैं कि दक्षिण देशका साधारण जन- 
समाज, विशेषकर वैदिक काल्‍ूसे पूर्वके मूल निवासी बहुसंख्यामें ब्रात्योंके 
अनुयाथी थे और उनका प्रभाव वैदिकोंमें भी इतना अधिक बढ़ गया था कि 
अपनी आस्था और कर्मकाण्डके अक्षण्ण रक्षणमें तत्पर याज्षिक पुरोहित 
इस प्रभावके आधघातसे विचलित हो गये थे । 

वैदिक धर्मकी मान्यताकों अस्वीकार करनेवाके एक और वर्गका 
उल्जेख वेदोंमं आता है, जिन्हें पणि! कहा गया है। बादसें इसका माम 
परणिक और उसके बाद 'वणिक' हो गया मालूम होता है। ये छोग 
व्यापारी थे। हमारे साहित्यमें पणस्‌ ( बेचने योग्य वस्तु ), पष्यशाला 
( वुकान या हाद ), पण्यपति ( व्यापारी ) आदि शब्द इसी अथके चोंतक 
हैं। पणियोंके साबन्धमें वेदमें जिस प्रकारका उल्लेख आता है, उससे 
धारणा बनती है कि ये लोग पूर्वी समुद्रके कितारेके आस-पास रहते थे। 
बल इनका बीर नेता था। यह वैदिक देवता इन्द्रकों नहीं मानते थे । ये 
घत कमाने तथा पश-संग्रहमें मिपुण थे । 

व्यापार-कुशल पणियोंने पूर्वी और दक्षिणी समुद्रके सुदीर्ध तटोंपर 
बस्तियाँ बसायीं और अन्‍य देशोंसे व्यापार सम्बन्ध जोड़ा था। बेदमें 
एक मनोर॑ंजक उल्लेख मिलता है कि जब परणि छोग बृहस्पतिकी गायें 
उठा छे गये, तो इच्धते सरमा नामक दूचीकीं पता लगानेके लिए भेजा । 
रुमाने पता लगा लिया और पणियोंसें कहा-- इसने गायें मेंगायी हैं, 


११ 


वापिश दो । इसपर परण्ियोंने उत्सुक होकर पूछा 
“क्रीदुक्‌ इस्दः सरभे फाइशीका यस्पेद दृतीरसरः पराकातू ।! . 


है सरमे, जिस इक्तकी दूती बनकर तुप इतनी पूररी आयी हो, बह 
इन्द्र कैसा है और उसको सेना कसी है ? 


अध्ययन श्रौर मलन' कुछ 28 मकर 


अर्थात्‌ पणि छोग इन्द्रको जानते ही नहीं थे । इसीलिए उन्हें 'अभिद्धा 

( इद्धकों न माननेवाले ) कहा है । ह 
“बहुमसि संयहीरतिर्दा । 

जो अन-इब्र हैं, उन्हें जला देता हूँ और उनका संहार कर देता हूँ । 

पणि छोग यदि मूल झपसे आर्य नहीं थे, तो भी इतना तो सिद्ध होता 
है कि आयेसि इनका सम्पर्क था । यह सम्पर्क अमैन्नीका था, जिसका प्रवान 
कारण पणियोंकी अवैदिकीय मान्यता और इच्धक्ी अवहेलना था | यह 
अवैदिकीय संस्कृति इन पणियोंकी कहाँसे मिली ? 


इस प्रश्नका उत्तर हमें इस छानबीनसे मिलेगा कि एणियोंका . सग्पर्क 
आयोके अतिरिक्त अन्य किसी जातिसे था या नहीं। यह बात ध्यान 
रखनी होगी कि वेदमें जितना भूगोल मिलता है अथवा चैदिक जातिका 
क्रीड़ास्थल जितना क्षेत्र था, भारतवर्ष उतना ही नहीं था। पूर्वी और 
वक्षिणी समुद्रेके आसपास विच्ध्यगिरिकी उपत्यक्षाओंमें और वक्षिण भारत- 
में एक प्राचीनतर संस्कृतिका प्रचलन था, जियके उत्तराधिकारी उस देश- 
खण्डकी मूल जातियाँ यक्ष, गन्घर्व, किन्नर, ताग और दृबिड आदि थीं । 
इन जातियों और उपजातियोंकी सम्यताकों आज द्रविड़ सम्यता' के 
सामूहिक नामसे उपलक्षित किया जाता है। उस सम्यत्ताकां कोई वेद 
जैसा प्राचीन ग्रन्थ प्रकाशरें महीं आया है। शताब्दियोंसे उत्तर भारतका 
जो महत्त्व रहा है, उसने दक्षिण भारतके बैभवकों, उसंकी विशाल संस्कृति 
को, उपेक्षाके समिस्रपट्से आवृतत रखा है । वैदिक काछमें इन जातियोंका 
प्रभाव उपेक्षणीय' वहीं था, यह इसी बातसे प्रकट है कि बेदके सैकड़ों मन्मोंमें 
'अत्यन्त करण झूपसे प्रार्थना की गथी है कि वेद आस्था ने रखनेवाले, यज्ञ 
विरोधी, बातों अच्य्षतों' और 'अनिद्धों'का विनाश हो, उनसे हमारी रक्षा 
हो और थे हवारा जगगाय न करें आदि। सम्भवतया वेदेतर संशकृतिके अनु-' . 
[ट्रॉका प्रभाव परणियोपर पड़ा था और एगीकिए पणि भो 'अभिरद्र 
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( इन्द्रकों न माननेवाले ) हो गसे थ्रे। श्रीसम्पूर्णाननदने 'आर्थोका आदि 
देश में लिखा है :--+- 

“/राजपूताना समुद्रके दक्षिणी-पश्चिमी तटपर इन पणियोंकों वह 
द्रविड़ मिले होंगे, जो यहाँ पहलेसे बसे थे | इनके साथ मिलकर राष्ट्रमें भी 
संकरता आयी होगी और संस्कृति भी |” 

यह इतिह्ास-सम्मत है कि पणि छोग समुद्र पारकर दूर देशोंमे गये 
हैं. और वहाँ अपनी आथिक और सांस्कृतिक प्रभुता स्थापित की है । 


सुमेर, अवकाद, ईराक, ईरान, थूनान और बैबिलोन आदि प्राघीन 
सम्यताओंके सम्बन्ध गत एक शताब्दोमें यूरोपके विद्वानों, अख्ेषकों और 
पुरातत्वविदोंने जो अध्ययन किया है, पराका मूछाधार बह पुरातत्व-सामग्री 
है, जो उक्त देश-प्रदेशोंकी खुदाइयोंमें समय-समयपर प्राप्त हुई है। थहाँसे 
प्राप्त मुतियोंके गठन, आकृति और दौलीमें दक्षिण भारतकी आक्षति कौर 
शैछीकी सभानता वेखकर विद्वानू विस्मित थे। समझमें नहीं आता था 
कि सुमेर, अवकादसे लेकर दक्षिण भारततका व्याप्त यह सांस्कृतिक प्रभाव 
और सम्पर्क कब कहाँसे आरम्भ हुआ और कहाँ समाप्त हुआ । भारतवर्षमें 
जो स्तृप, मूर्तियाँ और स्थापत्यके भस्मावशेष मिले, वहू दो-ढाई हजार 
बर्षोि अधिक पराने नहीं थे। यह सब भौर्यकालीन सामग्री थी, जब कि 
उबत विदेशी प्रदेशोंम प्राप्त पुरातस्व-सामभ्री ४-५ हमार वर्ष पुरानी 
थी । बीखकी कड़ी हमें मिक्त नह्टीं रही थी । 
क्षिण भारत और सुमेर-अवकादकी मूर्तिमोंमें जो साम्य : है, तसकी 
व्याख्या करनेवाली मध्यवर्ती कड़ी हमें भहेजोदरों और हरप्पाके सग्ताव- 
दोषोंमें मिझ गयी। महेंजोदरों ( सिच्धमें लरकाता जिला ) की खोज . 
और खुदाईने भारतीय इतिहासके सूर्त पुरातत्वपर ऊगभग ६ हजार वर्षों- 
की भाचीसवादी छाप लगा मां।  महेंजोदरोके प्रकाशमें, आलेसे पूर्व हमारा .. 
पुरातत्व-अध्ययन' मौर्यकालीन करासे प्रारम्भ होता था। क्षब हम भी. . 
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हर 


सुमेर, अवकाद और बैविलोनियनोंके मुक़ाबलेमें अपने संडहरोंकी युजुर्गसि 
अपनी कछाका बड़प्पन प्रमाणित कर सकते हैं 

सर जान मार्शलने महेँजोदरोकी खुदाइयोंका विस्तृत विवरण “महेँजो- 
दरो एण्ड इण्डस सिविलिजेशन' नामक ग्रन्थकी तीन जिल्दोंमें दिया है । 
मार्धलने महेंजोदरो की खुदाईके विभिन्न स्तरोंसे प्राप्त मूतियों और सिक्‍कों- 
के चित्र प्रकाशित किये हैँ। यों तो ये सभी चित्र भारतीय संस्कृतिके 
अध्ययनके लिए अनिवार्य और अमृल्य हैं, किन्तु हमारे प्रयोजनके लिए वहाँ- 
से प्राप्त कुछ मूर्तियोंका उल्लेख करना अपेक्षाकृत अधिक उपमोगी है । 
पहली जिल्दकी १९ वीं प्लेटकी १३, १४, १५, १८, १९ और २२वीं 
टेब्लेट्स (टिकड़ों) में जो मूर्तिचित्र दिये गये हैं, वह ऐसे मोगियोंके हैं, जो' 
कायोस्सर्ग अर्थात्‌ खड़ी मुद्रामें हैं, व्यानमग्त हैं और नर्तदिगम्बर हैं। मूर्तियाँ 
जदा युक्त हैं । कहीं सिरपर, कहीं पार्श्वमं त्रिशुल् बने हैं। हाथी, हिरण, 
बैल, सिंह आबि पशुओंकी मूर्तियाँ अंकित हैं। धर्मचक्र और वितीत भावसे 
बैठे उपासक-उपासिकाओंके चित्र भी अंकित हैं। मूर्तियोंके विभम्बर 
अवस्थामें होनेके कारण तत्काल ही धारणा बनती है कि यह जैत-मू वियाँ 
हैं। इस धारणाकी पृष्ठि इस बातसे भी होती है कि का्योर्शर्ग अर्थात्‌ 
खड़ी अवस्थामें ध्यानमग्तमूतियाँ, जिनके आजामुबाहु नीचे छट्की हुए 
हों, पलकों इस प्रकार तीचे झुकी हुई. हों कि दृष्टिका केयर नाकका अगला 
भाग हो, जैव-मूर्तियोंकी तक्षणशैलीकी' विशेषता है. । दक्षिण सारतमें श्रवण- 
वेल्ोलामें ऋषभ-पुश्र भरतके छोठे भाई बाहुबलिकी विशाल कारयोस्सर्ग 
विगम्बर भूति, जो गोमट्ट' मामसे प्रसिद्ध है, इस ध्यानमस्त सुद्राका उदाह- 
रण है। महेंजोदरोसे प्राप्त मूतियोंकी एक और विशेषता यह है कि इस 
भूरियोंगर था तो फभधारी साग ज्किंत हैं. था इसके. लपासकोंके स्िरपर 
नागफण बनाबार यतठ छट्दित किया गया है कि से जपाक्तक सामर्बशी हैं । 
जनमुतियोंमें तेईसर्त तीर्थफर परास्यनाथरी मुतियोवी सिरिपर भागफणका 
आच्छादन दिखाया जाता है, जिया अभिप्नाप यू है कि तपस्याके समय 


घंछ . हु ' ... फाशाणकी किवितयाँ 


जब भगवान पार्वपश उसकी अहिसक संस्कृतिके विरोधी कम्ठ नामक 
साधुने उपसर्ग किया था, तो नाग-जातिके राजा या नेता घरणेंद्रने रक्षा 
वी थी। मागफंण इसीका प्रतीक है । यह नागजाति, भारतके ध्रामबैदिक 
कालके निवाशियोंकी वंशज हैं, जिनकी संस्कृति वैदिक संस्कृतिसे भिन्न 
थी। हो सकता है, पार्र्वनाथ इसी नाग जातिकी विभूति हों । जैच- 
मूत्ियोंपर गब्धर्व, यक्ष, किन्नर आदि संस्कृति-रक्षक शासनदेवता और २४ 
तीर्थकरोंके प्रतीक चिह्न बैठ, हाथी, घोड़ा, हिरण, सर्प, सिंह आदिके 
चिह्न तथा उन चैत्य वृक्षोका अंकन रहता है, जिनका संबंध प्रत्येक तीथ्थ- 
करके ध्यानस्थलसे है अर्थात्‌ उस बृक्षेसे, जिसके नीचे ध्याच-धारणा 
करते हुए उन्होंने कैवल्य प्राप्त किया । महँँश्ोदरोकी मूर्तियोंमें इन. प्रतीक- 
चिन्नों ओर चैत्य-बुक्षोके अंकनकी बहुलता है । बहुत सम्भव है कि महें- 
जोदरोमें प्राप्त जदाजूटबारी दिगम्बर मरतति उन्हीं आादिश्नद्या लध्पभकों 
हो, जिनका उल्लेख श्रीमद्भागवतके आधारपर इस लेखमें अन्यञ्ञ किया 
गया है। ऋषभ भगवानका चिह्न वृषभ ( बैंक ).है | यही बेल ननदी 
झूपसे, शिवका चिह्न है। ऋषभताथके संबंधर्म भारतीय साहित्यमें यह भी 
गाच्यता है कि उन्होंने समाजकी व्यवस्थाकी और क्ृषिकर्मकी शिक्षा दी | 
कृषिके छिए बैलकी जो अद्भुत महत्ता है, उसके उंप्षक्ष में उसे देशका 
शिव ( कल्याण ) मात लिया गया है और उस चिह्॒को ऋषभ भगवान- 
की मूतिके साथ सम्बद्ध कर दिया गया है। ऋषभते जिस त्रिभेद-संयम 
अर्थात्‌ मन, वचम, कायकी वह्षमें रखनेका उपदेश दिया है, बहीं उनका 
त्रिदंड था तरिशूछ है। भहेंजोदरोकी ध्यानस्थ योगी मूर्तियोंके सिश्पर 
अवस्थित जिस तिकोणकोीं जान मार्शकने सींग समक्षा है, वह उक्त 
तिशूछ हो सकता है । यह बहुत सम्भव हैं कि काछास्तरमें ऋषभ और 
शिवके दो €पोंकी अछूगन्‍अछूग मान्यता लेकर दो प्रकारकी मूर्तियाँ बने 
गयी हों और भह्पभके' ब्रात्य सम्प्रदायशोीं शिक्ष मरा झरका शाग्प्रदाव भिन्न 
'ही गया ही । ' 


अध्ययत्त और मनन ३... आह नाम कह 


ध्यान देने योग्य वात यह है. कि महँजोंदरों जिस प्राचीमतम संस्क्ृति- 
का प्रत्यक्ष प्रमाण उपस्थित करता है, उसमें ध्यानस्थ दिगम्बर योगियोंकी 
था शिवकी अधानता हैँ, उसमें यज्ञ और हवतकी अपेक्षा मृतिपुजाकी उपा- 
सनाका साध्यम भाता है। वैदिक इच्द्रादिक्रों मुख्यता नहीं है। गायकी 
अपेक्षा बैठका अधिक महत्व है। मनुष्याकृतियों और मू्तियोंका साम्य 
वैदिक क्षार्थकी अपेक्षा दक्षिणके द्वविड्ञोंसे अधिक है। यह इस बातका 
प्रमाण हैं कि महँजोदरोकी संस्कृति जिस सुमेर, अबकाद और चाल्डियन 
धंस्कृतिका पूर्व रूप ( अथवा वाइलके अनुसार घत्तर झूप ) है, उसका 
सीधा सम्बन्ध दक्षिण और पूर्व भारतकी मूछ जातियोंकी संस्कृतिशे बैठता 
है, जिनको सभ्यता वैदिक सम्यतासे अधिक घन्नत और शपमरद्व थी और 
जिनका संस्कृतिक विकास अधिक वैज्ञानिक, प्रकृत और उच्च स्तश्पर 
था। ग्रह कैसे संभव है कि इस संस्कृतिने बैडिक संस्कृतिके ताने-्यासेकों 
अपने रँगम ते रँग रिया हो और थज्ञानुष्ठानके अतिरिकत जो दार्शमिकता, 
नैतिकता और मानवता वेदोंमें ध्वनित होती है, वह इस संस्कृतिसे ने प्रभा- 
बित हो ? वैदिक काल्‍में कई सांस्कृतिक युग हुए होंगे और आचार-विघार- 
में गससीर परिवर्तन हुआ होगा । '* 

'आज हम पाते हैं कि स्वयं वैदिक धर्मको माननेवाले हिल्दुभोंकी 
धामिक आस्था, आचार-विधार और दार्शनिक दृष्टिकोणमें बैदिककालीस 
रास्क्षतिके तत्वोंका अभाव है । कुछ उदाहरण लीजिए । वैदिक परम्परा 
इन्द्रकी उपासना मुख्य है; भाज शिव था दुर्गाकी पृजा होती है। वेदोंमे 
दिवपुत्र गणेश था बिनाथककी उपद्रवी कहा गया है; पर आज बिना 
गणेश-बन्दनाके कोई मझ़ुलकार्य प्रारम्भ ही नहीं हो सकता। जाज- 
कल गज्ाकों पतितपावत्ती और मोक्षदास्रित्ी कहा जाता है, वैदिक 
कालमें गज्भाका कोई महत्त्व ही नहीं था। उस जमानेंगें सित्धु और 
सरस्वतीकी धूम थी.। थाज हितालग विश्वंका महाव पर्वत है और 
'शिवधाभ है, वैदिक युगर्म पह जांश्ोंन ही नहीं बढ़ता था--उतस समय 


घर द .... क्षागजज्ञकषी किदितियो 


विश्व्यक्षी भहत्ता थी। वैदिक लोग पुष्य करके यमपुरी जाते थे; आज 
बह पापियोंका सरक-धाम है। आज यदि कोई कुत्तोंपर बोश छादे, 
गधोंसे रथ खिचवाय्रे और धोड़ोंसे हछ चलवाये, तो उसे लोग जंगली 
कह दें और एक विनोदपूर्ण तमाशा छग जाय; किन्तु वैदिक आर्योकी' 
यह साधारण दिनचर्या थी । वैदिक युगमें उष्णीपः ( पगड़ी ) और 
द्रापी ( बण्डी ) का फैशन था। आज हम टोपी भर कुरता पहनते 
है; पर यह नहीं जानते कि टोपी और कुरता किस भाषाके शब्द हैं. और 
कहे आये ! 

कलाके क्षेत्रमें हम भारतीय संगीतकी विश्व-संग्रीतमें बहुत ऊंचा स्थान 
देते है. और अभिमानके साथ' कहते हैं कि हमारा संगीत सामवेदसे उत्पन्न 
हुआ। स्व ग्रामवेदकी इतनी महिमा है. कि भगवान कृष्णने अपने लिए 
उसे ही चुना--- वेदानां स्ामवेदोउस्मि --बेदोंमें में सामवेद हूँ---किन्तु ' 
आज हमारी सज्ञीतपद्धति जिस पडुज, ऋषभ, गेखार---सा रे ग भ॑ आदि 
सप्त स्वरोपर .अबवलूम्बित है, उत सात स्व॒रोंका सामवेदमें कहीं उल्हेल 
भी नहीं मिलता । जिस ““से सज्भीतकी उत्पत्ति हुई है, वह ७# वैदिक' 
संस्कृतिमें वेदेतर संस्कृतिसे आया, यह भी मान्यता है । नाठकके परदेके 
लिए जब हम सांस्कृतिक शब्दका प्रयोग करते हैं तो कहते हैं 'यवतिका' । 
यह अवतिका उन यूनानियोंकी देत है जो यवन, अर्थात्‌ आयीनियाके 
निवासी थे । 

इस वरह यह सिद्ध होता है कि भारतीय धर्म, दर्शन और संस्क्ृतिका 
बतंमान छाप, आजरि शारगीए हशाशएा सद्धठयन और आजके आखार- 
विचार तथा व्यवहार ४ ० फाय की प्रागैतिहासिक तथा ऐति- 
हासिक क्रिया-्प्रतिक्रियाओंका फल है।। सेद्फिकाडीन णार्य और पगसे 
पुराका- दि: पदा जदियोंरगे बंश और उनकी विशिक्न गान्यताएँ अंक 
घरामिए, जर्मध७ 7. 7 “नीति क्रान्तियोंमि: आवतनों और प्र्मायर्तनोंमे 
घुक-मिक्कर एक हो गयी. हैं । सहस्ाब्दियेनि: अन्ल्जात्ीय रम्पर्क, चिन्तन 





प्रध्यपंन भौर सनत....... मी 


और श्मसे जिस गंस्कृतिकी उपलब्धि हमें हुई है, उसे हम केवल भारतीय 
विशेषणसे ही व्यक्त कर सकते हैं । उसे मात्र हिन्दू संस्कृति कहता उसकी 
सीमाको संकुचित करना है । और उसे बेदिक संस्क्ृतिके अर्थमें रामाचार्थक 
बनाना तो सर्वधा ही असज्भत है। शष्ट्रिय वृष्टिसे जैन, वैदिक और बोद्ध 
सब हिन्दू हैं; क्योंकि आसिन्धो: सिन्धुपर्यन्त' सबकी पुष्यभूमि और पिलृ- 
भूमि सम[न है। सांस्कृतिक दृष्टिसे तीनों संस्क्ृतियाँ भिन्न हैं। तीनोंके 
योगदानसे निर्मित संस्कृतिको हिन्दू संस्कृति कहा जा सकता है) यह 
संग्राहिका शक्ति ही हिन्दू संसक्ृतिकी विशेषता है। वेदोंकों अप्रमाण माससे- 
बाछे और हिसामय वैदिक यज्ञके विधानके विरुद्ध विद्रोह करनेवाले तथागत 
बुद्धकों भी हिन्दू रांस्कृतिये अवतार-हूप माना है- 
निरदर्सि यज्नविधेरहरहःअशुतिजात सदयहुवयद शितपशुभातमस्‌, 
केशब-घृत-बुद्धशरीर, जय जगदीश हरे ।_ -गीव्गोकितद 

जिस दर्शनने हम भारतीयोंकों यह उदार 'अनेकार्न्ता दृष्टि दी, उशका 
विकास प्राग्वैदिक कालसे लेकर अथर्ववेदर्मं वणित गम-नचिकेता-संवोद तक 
किस झूपमें हुआ, उपनिषदोकी' अनुपम आत्मगवेपणा द्वारा प्रस्फुटित होक 
उसने आधुनिक चिन्तवकों किस प्रकार समृद्ध बताया, यह अध्ययनका एक 
भर पहलू है जिसकी ओर विद्वानोंका ध्यान आक्षष्ट हुआ है । 

वैदिक बाउमयको वैज्ञानिक ढज्गेसे अध्ययन्त करमेपर कितने ही' अक 
ह्पित तत्व हाथ छगेंगे । जिस सत्यको परंतप कहा हैं और जिसकी प्राप्ति- 
के लिए भारतीय मवीषियोंने आजोवन साधना की है, उसकी खोजफे लिए 
उच्चत सत्यास्तेषीकों सबसे पहले बैदिक साहित्यके देव-दहारपर आकर विनत 
हीना होगा; क्‍योंकि आजके दिस मर्त ज्ञावकी पहली किरण इसी प्राचीमतम' 
उपलब्ध साहित्यसे प्रस्फुटित होती है। .' : (७ 


दंड. | * काग जप) क्रिक्तियाँ 


मनु>मनुस्मृति-१६६० <? 


सन्‌ १९५६ में ही भारतीय संसदते जिस गणितके प्रश्नकों सदाके 
लिए हल कर दिया उसे अब सन्‌ १९६० में उठानिसे क्या लाभ ? हमारी 
पार्जमिण्ठके सदस्योनें चतुराई यह की कि पहले उत्तर सामने रख लिया, 
फिर प्रश्नकों छस उत्तरमें 'फ़िट' कर दिया ! 

वह इस तरह कि उन्होंने मनुकी मनुस्मृतिसि गुणा (2४) वे करके 
मनु और मनुस्मृति दोनोंकों सीधे-सीबे क्रास ( + ) पर चढ़ा दिया । संसद- 
का फ़ार्म्मूला चमक उठा--- कक 

मनु के मनुस्युत्ति > १९५६ « ० 

अर्थात्‌ भनु और मनुस्मृति दोनों साफ़ ! 


भ्रध्ययतत श्रौर मनन... ' तह 


इस प्रकार, विधारनेके लिए अब विशेष कुछ रह नहीं जाता । पर 
सवाल जिस शकलमें ' सामने आया है वह दिलचस्प है । 

फ़ॉम्यलेके आरम्भिक तीन अंशोंमें (१९६० तो प्रत्यक्ष है, मनुस्वृति' 
भी सामने मौजद है । मश्किल है तो 'मन” महाराजकों पकड़ पाना ही । 
वही उस ड्रामेके हीरो भी हैं | तो, उनके ही मुखसे उनवा परिचय सु्नें--- 


तपस्तप्त्वाउसृजडं तु स॒ स्थयं पुद्रषों बिराद । 
ते मां वित्तास्य सर्वस्य ज्रष्टारं द्विजसत्तमा: ॥। 


अर्थात्‌ “बड़ी तपस्याके फलस्थरूप उस विराद पुरुष ब्रह्माने जिशे 
स्वयं बचाया वहीं में हूँ 'मतु'; मुझे, इस सारे संसारके रचनेवालेको, 
अच्छी तरह पहचान लो !” इन्हीं मनु भहाराजने १० प्रजापति बनाये, 
उन प्रजापतियोंने ७ मनु और बसाये, और हर प्रजापतिने अपने-अपने 
समयसें सुष्ठिकी रचना की । ऐसे और इतने बड़े हैं यह मनु महाराज | 
अब मनुस्मृति को देखें-समझें । मनु महाराज ही कहते हैं--- 
इंवं शास्र तु कुत्वाउसो मामेव स्वयमादितः । 
विधिवद प्राहयामास सरीक्ष्यादीसवर्ह सुनीनु ॥ 


अर्थात्‌ 'स्वय॑ ब्रह्मने यह शास्त्र मुझे पढ़ाया। मैंने आगे मरीखि 
आदि मुन्रियोंकों पढ़ाया” वही शास्त्र फिर भुगुने पढ़ा। “इस प्रकार 
मनुसे आदेश प्राप्त किये. हुए भूगुने प्रसन्नचित्त होकर दूसरे गुनियोंसे: 
कहा : अब आप सुतिए वह शास्त्र ।” 'भनुस्मृुति' बस वही शास्त्र है। 


इस मनुस्मृति शास्त्रके प्राराम्भमें ही सुष्टिके निर्माणकी रोचक कथा है । 
समयकी भी इसमें मन्वन्तर' नामसे सिनावा गया से । सचभूच कितनी प्रभूत 
कल्पता थी इनसे शारभकारोंकी ! शमयको दष्ट्रींगे थो इकाइयाँ गिनायी है , 
तिमिष और 'मख्न्तर' । सिशित अर्थात पक दागनेभ सवा संभग, जा-| 
के हिसाबसे ८॥४५ सेकेण्ड। गस्बस्वर अगत्ति २० करोड ६० छात २० , 


क्‍ ह््पे के कर न ः ह कागाज्की क्षिदितयाँ 


हजार वर्ष | यह जो कलियग' चल रहा हैं, १२०० दिव्य वर्षोका है, अर्थात्‌ 
हमारे ७ लाख १२ हज़ार वर्षोके बराबर । 
तुस्मृतिर्में निमेष, काष्ठा, कछा, मुहूर्त, अहोरात, पक्ष , मास, वर्ष, 

दिव्य वर्ष, चतुर्थुगी आदि सबकी क्रमबद्ध गणना स्पष्ट की गयी है । गणना 
समाप्त होती' है ब्रह्माके एक 'दिन-रात' पर, जिसमें सहज ही हमारे ८६४ 
करोड़ वर्ष समा जायें । तो फिर ब्रह्माका एक वर्ष कितना बड़ा होगा ! 
विज्ञानमे 'प्रदाश वर्ष अर्थात्‌ लाइट ईअर्स की कल्पना अब की है ! 

आइचर्य यह है कि मनुस्मृतिर्मं कालकी कल्पताका जहाँ इतना लम्बा- 
चौड़ा विस्तार है. वहाँ देश" अर्थात्‌ जिस. देशके मानबोंके लिए सनुस्मृति 
बतायी गयी हैं उसकी कल्पना बड़ी ही संकुचित और सीमित है। बस 
कूर, पांचाल, आर्यावर्त, बह्मावर्त, मध्यदेश | जो कुछ भी: विभाजन है सब , 
दो नदियों और दो पर्बलोंके बीचमें सीमित | 7 या 
मदियों तथा हिमालय और किश्थ्य पर्वतोंके 

अनुका सारा विधि-विधान मुख्य रूपसे इसी भूभागके लिए है.) कहीं 
कुछ भगर भूमि बाक़ी है तो सब स्छेज्छ भूमि। स्पष्ठ विधान है कि ब्राहाण, 
श्री और बेदगकों फकैवज इसी सीमामें रहता होगा--जहाँ बज्ञके लिए 
काला हरि मिछता है--इस सीमासे बाहर केवल शूद्र ही' जा राकता 
है-+आजीविकाफे लिए | 

बस यहीं १९६० का बह्माण्ड मनुस्मतिकी छोटी पोछी गेंदकी इस 
तरन्न उछाऊ फेंकता है कि मिशान ही नहीं मिलछता। आजके भारतका' 
विस्तार और जनसंख्या मनुस्मुतिकी कल्पनामें थी कहाँ जो सभी अंनुकूल 
विधान उस्तमें मिल सके ? छोटी थीगा और थोड़ी जनर॑य्याके क्लिए उच्च 
कालमें जो विधान बनाया गया, यट बनी परिणर्णताओं अप्रितीस है। संभों- 
का विभाजन कर्तत्योंके विधाजनका आधार था। कर्तव्योंकी पूर्तिके लिए 
मनूदाक फन्नका रा 


और यगकों रा तो बचा आज भी यह प्रइन नहीं पूछा जा सकता कि 
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सिक्‍यूरिटी काउब्सिल्में जो राष्ट्र स्थायी पद सँभालकर हविज बने बैठे हैं वे 
किस न्यायसे और राष्ट्रसंघके लिए चीन क्यों शुद्ध हैं ? इसका यह अर्थ 
नहीं कि पिछले युगका अन्याय आजके युगके अन्यायके लिए दछीरू बचाया 
जाये, किन्तु जब कूटनीतिज्ञ कहते हैं कि मनुष्यका व्यवहार केबल 
न्याय से ही नहीं 'परिस्थितिकी आवश्यकताएँ! देखकर चलता है तो हमें 
मनुस्मुतिके बिधि-विधानोंकों भी यथार्थवादी दृष्टिकोणसे देखना होगा। 

यह हमारा यथार्थवादी दृष्टिकोण ही भनुस्मृतिकों १९६०में ठिकने 
नहीं देता । उस जमानेमें जिन्हें शूद्र माता गया था वे प्रायः 'विजातीय 
शे--देशकी उस छोटी-सी सीमाके परेके लोग जिन्हें युद्धमें बच्दी बनाया 
जाता था या जो परम्परागत शूब्रोंकी सन्तात थे या जिन्हें खरीद लिया 
जाता था। यदि जगहकी तंगी थी और बंशकी परम्परा चलानेका विधान 
शास्त्रगत होनेके कारण जन्म संख्या बढ़ रही थी तो अभावग्रस्तताक्षा 
प्रभाव पहले विजातीय अंशवर पड़ता था । शुद्रको अधिकार देता पट्टा कि 
बहू बाहुर जाकर अपना पेट भर लछे। यह अधिकार है या अवनज्ना ? मसुस्तृति- 
में कहा है. ब्राह्मणकोी' अधिकार मिलता है विद्यासे, क्षत्रियकों शस्मसे, 
वेश्यको घनसे और शुद्रकों जन्मसे ।” शूद्र जब धन नहीं रख सकता, 
शस्त्र महीं के सकता, विद्याका अधिकारी नहीं, तो उस बैचारेके पास 
शरीर ही तो रहता है, वह भी दूसरोंके लिए! बस उसका जन्म ही' उााका 
अधिकार है---' साँस छेते हैं हम, ग़नीमत है !'' 

मनु महाराजकों मतुस्मृतिसे किस-किस बातमें शुणा करेंगे ? '१९६०से 
भाग दे दीजिए, प्रायः सभी कुछ विछीन होता चछा जायगा। मसामूछी-सी 
बात हैं। आपका ताम कया है ? आपका नाभ राजेन्द्र! है और वेधाके 
सिहासनपर बैठे हैं तब तो ' ठीक, किन्तु मदि आप कौछाइनाथ' हैं और 
ब्राह्म॑ण नहीं हैं या फ़ौजसे सम्बद्ध हैं. तो. मनुस्म॒ति इसकी इजाज़थध नहीं 
देती । नियम है--“ब्राह्मणके ताम मंगछ-सूचक हाँ और.( विष्णुपुराणकी 
व्याख्याके अनुसार ) शर्सा' छगा हुआ हो। क्षत्रियका नाम' बलन्मूच्चक हो 
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और धर्मा' छूग्ा हुआ हो; वैश्यका नाम धन सूचक हो और 'गुप्त' छगा 
हुआ हो; शुद्रका नाम जुगुप्सावाला हो, घुणित हो--वास, सेवक आदि । 
फिर लड़कीका नाम गंगा ( नदी ) ने हो, एणाक्षी ( पशुपक्षीके अर्थवाला ) 
था अरुच्धती ( नक्षत्र ) न हो। इस नियमके अनुसार यदि १९६० में 
चुनावके लिए नाम माँगे जाये तो नाम या काम! या 'धाम'के कारण 
वर्तमान संसद सदस्योंमेसे प्राय: प्रत्येक ही घर बैठा रह जायगा । पण्छित' 
हुए ब्राह्मण, 'जवाहर' हुए वेश्य--दोनोंको मिलछायें तो तुक न बैठे ! 

मनु महाराजकी बात चले तो सुमस्त पाण्डे बाटाकी एजेन्सी छोड़ बैठे, 
मनोहर वर्मा कौलेजकी प्रोरफ़ेसरीसे इस्तीफ़ा दे दें; बीरेन्द्र गुप्त आर्मीकी 
कप्तानी छोड़ दें और जगत राम सरकारी गदही खाली कर दें। 

आपका बच्चा पाठशालामें पढ़ना चाहता है । उसे भेजिए गुएके पास 
और नीचे दिये मनु महाराजके चार्टके अनुस्तार उसकी धुजा बनाकर फ़ोटो 
ले लीजिए : | 


साज-सज्ज् ग्राह्मण क्षेत्री .. बेहय 
दुपंद्वा काले मृगकी खाल रुप मुगकी खाल बकरेका 

' था सन था रेशम चपघड़ा ' 
फ्ररधती तीन लड़ोंवाली. धनुषकी डोरी. ऊनकी' 

'.. . . खिकनी मूज.... + 
यज्नीपवीत रुईके सूतका समके सूतका ऊपबका 
ड्ण्डा ढाकका जैरकां गूलरका 
डप्डेकी लग्याई केश तक ' लल्लाट तक... नाक तक 
भिक्षा माँगने जाये तो कहे भवति भिक्षां देहि भिक्षा भवति . भिक्षां देहि 

ह ' * देहि भवति 

भोजनके समय दिशा उत्तर... ., . वक्षिण पश्चिम 


विद्यार्थी लेगोटी पहने; जूबा न पहने, छाता थे छे, रोज भिक्षाक्के लिए 
मिकले, शुधके छिए समिधा ( लकड़ी ) इकट्ठा करे, शिखा सहित भुण्डन 


' अ्रध्यवत और भवन |. हे 


कराये था जदा रखे या केवल दिखा रखे, गुरुकी अपेक्षा घटिया पहनावा' 
रखे---अर्थात्‌ गुरुकी पोशाक ऊपरवाली पोशाकसे भी घटिया हो सकती 
है ( आजके प्राइमरी टीचर्सकों फिर क्या गिला )। 
क्षय आप निश्चय कर लें कि अपने लाइके का फ़ोटो खिचवाना 
चाहेंगे या नहीं ! 
और लाड़ली ? उसके लिए उसकी माँसे पृछिए। पर, माँकों मनुस्मुति 
पढ़तेका अवसर कहाँ! शायद अधिकार भी नहीं। स्वयं मनुस्मृतिर्से देखिए-« 
/स्त्रियींका विवाह ही उनका यज्ञोपवीत है, पति-सेवा ही गुरुकुल 
निवास है और गृह-कार्थ्य ही उनका अम्िहोत्र है 
स्त्रियोंके लिए सृष्टिके आरम्भमें ही विशेष परिधम करके मनुने जो 
मिर्माण किया उसकी सूची मनुस्यृतिमें थों है--- 
धय्याप्सवथलंकार काम क्रोधणभाजेवभु 
द्रोहसावं कुचर्या थे स्नीभ्यो भतुरकल्पयतू ॥ 
अर्थात्‌ शय्या, आसन, अलंकार, काम, क्रोध, कुटिलता, द्रोहभाव और 
दृशाचरण | भनुने ये स्त्रीके लिए बनाये ! और भी कितनी ही बातें है--« 
न स्त्री स्वात्प्रमहति 
अर्थात्‌ स्त्री स्वतच्त्रवाकी अधिकारिणी है ही नहीं | अथवा--+ 
सुरूष था बिरूप वा पुमानित्येत्र भु»्जते 
अर्थात्‌ सुरूप हो चाहे कुरप, बस पुरुष होना चाहिए ! 
उधर स्त्रियोंकी प्रशंसा भी वया कम की है मनु महाराजवे--« 
लित्यधास्य शुत्िः स्त्रीणपसु 
अर्थात्‌ स्वियोंका मुख सदा ही शुद्ध है। इतना ही नहीं, बल्कि--- 
ब्राह्मण: पादतो सेर्पाः स्त्रियों सेध्या च सर्वतः । 
अर्थात्‌ ब्राह्मण चरणोंसे पूजनीय है और स्थत्रियाँ समूचे शरीरसे ! 
और, भी-«- ह 
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स्त्रीरत्म॑ एृष्कुलादपि 

अर्थात्‌ स्त्री ख्पी रत्न तो नीच कुलका भी छे ले ! 

अब इस तरह॒के अंश १९६० में कैसे चलें ? पर मनोविश्छेषणके इस 
युगतें, फायड और किन्स्तीकी खोजोंके प्रकाशर्भ, जोडके हताश उच्छवासोंकी 
छायामें, सिनेमा और सेक्सकी दिगिजयी चर्चाओंके कोलाहुुमें, मनुकी 
बात क्‍या सचमुच इतनी उपेक्षणीय है ? ज़्यादतोकी बात यह जरूर है कि 
जैसे आदमी तो दूधका धोया हुआ हो ! दूरारी तरफ़, जिस मनुते लिखा--- 
“यन्न तार्यस्तु पृज्यस्ते रमस्ते तत्र देवता: और “माता ती आचार्य 
अथवा पितासे भी सहस्नगुणा पूज्य है” उसे १९६०से भाग देकर भगाया 
नहीं जा सकता । 

एक बात स्पष्ट है। मनुस्मृतिर्ते स्त्री-पुरुषके सम्बन्धोंके विषयमें जो 
विधि-मिषेध दिये गये हैं और जो प्तर्कता बरती गईं है उसमें मनोवैज्ञा- 
निकता काफ़ी है, वे सब अनुभवजन्य हैं । लिखा है : “यदि कम्या ऋतुमती 
हो जाय और माता-पिता विवाह ने करें. तो तीन वर्ष तक प्रतीक्षाके बाद 
कन्या स्वयं अपने योग्य पति देख ले ।” यह अतिरिक्त सतर्कता सामाजिक 
परिस्थिति और प्रचलित निथरमोंके कारण भी रही होगी, क्योंकि जिस 
समाजमें विवाहके लिए बधर-कम्याकी आयुका अन्तर ३० और १९ यथा २४ 
और ८ का हो और जिसमें वर्ण-शुद्धतापर इतना अधिक जोर हो वहाँ 
भानवन्प्रकृति, अवरोधों और कुण्ठाओंके कारण अधिक स्वच्छन्द हो ही 
जाती होगी । 

मनुस्प तिका सबसे बड़ा अभिशाप है ब्राह्मण और शुद्रकी परिस्थितियों 
में साकाशनातालफे अन्तचरका विधान । आज तो सारी दुनिया ही मनुस्म॒ृति- 
के अधोंम शत है तो पिर यह बात कैसे बर्दाइत हो कि ः 
ह श्र तु कारयेद्ाास्प कीतमक्रीतमेव था । 

शदकों दाक्षता करनी ही वाहिए, चाहे उसे उसका सूल्य मिले था ने सिल्ले [., 

् 'दिजोच्छिष्ट व भोज ह 


ब्रध्यर्यंभ शी: भनत का ह न्‍ 


हि 


अर्थात्‌ शूद्रका भोजन द्विज ( ब्राह्मण-क्षत्री-वैश्य ) की जूठन है ! या 
सर्व स्‍व॑ ब्ाह्मणस्थेद यत्किश्वि्जगतीगतम्र । 
स्वमेव बाह्णो भुडषक , स्व वस्ते स्व॑ ददाति तर । 
ग्रानुश्गस्पाद ब्राह्मणश्ण भुञझ्जवे हीतरे जनाः ॥ 
अर्थाति सारे संसारमें जो कुछ भी है, सब ब्राह्मणका है। ब्राह्मण जो 
भी खाता हैं वही उसका है; वह जो पहनता हैँ, जो देता है वहु सब अपना 
ही । दूसरोंकों जो कुछ भी भोगके लिए प्राप्त है बह सब ब्राह्मणकी दयाके 
कारण ही । 
इस प्रकार क्षाह्मणकों देवत्वके पदपर पहुँचाया गया है । 
यहाँ यह बात विशेष रूपसे विचारणीय है कि बराह्मणके लिए संयम, 
साधना, अभाव और त्यागके जिस भार्गकी अपवानेका विधान मनुस्मृतिमें 
हैँ उसका कोई ब्राह्मण यदि सच्छे अथोर्में पाऊन करें तो वह वास्तव्मे 
देवत्वकी कोदिमें पहुँच जाय । 
वास्तवमें मनुस्मृति तो एक संहिता हैं । उसमें रामस्त धर्मसुत्रों और 
गुह्यसूत्रोंके' सिद्धान्तों तथा आचार-व्यवस्थाओंका संकलम-सार दिया गया 
है । यह न एक व्यक्तिकी बनायी हुई है, न एक समयमें बनी हुई । कितसी' 
ही व्यवस्थाएँ परस्पर बिरोती हैं; कितनी ही बातें बादमें जोड़ी गयी हैं, 
कितनी ही पुच्रावृत्ति है, कितनी जगह अप्रासंगिकता है । जहाँ कोई वर्णन 
किसी प्रिषयगें अग्राह्म या जनैतिक नज़र आता है वहीं उसी विषयतसे 
सम्बन्धित कुछ ऐसे सिद्धान्‍्त और भानार-व्यवस्थाएँ सामने जा जाती हैं कि 
सम्भ्रम ही जाता है । एक जगह मनुस्मृति कहती है; स्थावरं जड्भम जैव 
सर्च प्राणस्थ भोजनम्‌ । तो दूसरे स्थानपर यह भी कहती है कि “सौ 
अध्वमेध यज्ञोंका फल एक इस बातमें हैँ कि मनुष्य मांस ने खा । जहाँ 
यह भालेख है कि “ब्राह्मण शूद्रका धत्र जबरईस्ती थी हीन सकता है, गहाँ' 
यह भी विधान है कि “'गुहस्थब्राह्मण बिंगा दारा-शशियोवी जिकछारों +वर्थ 
भोजन करने न बैठ जाये । 


है काम जकी शिवितयाँ 


श्र स केयर भुंक्ते यः पचत्यात्मकारणात्‌, 

वह व्यक्ति जो केवछ अपने लिए ही खाना बनाता-धनवाता है वह 
वास्तवमें भोजन नहीं खाता, पाप खाता है। अत्र भला समाजवादका कौन- 
सा सिद्धान्त है जो इस व्यवस्थाको मात दे सके ! 

मनुस्मृतिका मूल दृष्टिकोण 'धाभिक' ही है। समाज-व्यवस्था, गण- 
सञ्न्यालन और राजकीय नियम; सामूहिक दृष्टिसे व्यवह्यस्में आने लायक 
बनानेका प्रयत्त किया गया है->एक्सपोर्ट-इम्पोर्टपर लछाभांशका २०: कर 
हो, जुलाहा १० पल सूत छेकर ११ पक्ककी तोलमें वापिस दे क्योंकि 
मड़िका भार आ जाता है; चुंगीकी नजर बचाकर कोई माल ले जाये और 
पकड़ा जाये तो ८ गुना मूल्य भरे; राजा हर १५ वें या ५५० में दिन व्या« 
पारियोंकी सभा बुलाकर विचार-विनिभयके बाद वस्तुओंके मूल्य निर्धारित 
करे; नाववा किराया निश्चित हो; भाई अपने-अपने भागगेंसे बहिमकों १/४ 
भाग दें आदि । फिर भी जितनी नैतिक और धामिक व्यवस्था मनुस्मृति 
देती है, शब व्यक्तिकों साधता, त्याग और निवृत्तिकी ओर के जानेबाली 
है । यहाँ तक कि पृत्रोत्मत्ति भी धामिक दृष्टिसे है । तियोग भी इसी दुष्टिसे 
है कि कुलका धर्माचार चले और देवों-पित्रोंका पूजन होता रहे । ज्येष्ठ 
पुत्र॒कों पिताका सब दाय-भाग इसीलिए विशेष रूपसे पहुँचता है कि उसकी 
उत्पत्ति धामिक प्रयोजतकों सफल वारती है। शेष भाई-बहित काम 
कारणसे उत्पन्न माने जाते हैं । | 

भनुस्मृतिके कर्ता अपने विरोधी व्यवस्थाओंके प्रति सजग थे । इसलिए 
उन्होंने धर्मके लिए चार बातें प्रमाण मार्ची--- 

बेदो४खिलो धर्ममुलं, स्पृतिशीले च तद्रिवास । 
ग्राचारस्थंव साधुनामात्मनस्तुष्िरिव थे ।। 

एक : बेद, जो समस्त धर्मके मूल हैं; दो : बेदकोी जामतेवालों द्वारा जो 
स्पुतियाँ छिखी गयी हैं, अथवा जो उनकी स्मृतिमें भौर शीरमें हैं; तीन : 


अध्यपत और सतत ह ह डर 


साधु-सज्जनोंकों जो आचार-व्यवहार दिखायी दे, और चार : जिससे अपनी 
आत्मा सब्तोष माने । 

व्यवहार और आचारमें भेद तो है ही, उसमें विवाद कहाँ तक चलाया 
जाये; सीधी-सीधी व्यवस्था यह है कि-- 

ने भांसभक्षणें दोषो वे सो न ले मेथुने । 
प्रवृत्तिरेषा भूतानां निव॒त्तिर्तु महाफला ॥ 

न मांस भक्षणमें कोई दोष है, ते शराब पीनेमें, न काम-सेवनमें--इन 
चीज़ोंमें तो प्राणियोंकी सहज प्रवृत्ति हैं ही। जीवनकी सफलता तो इस 
बातमें है कि मनुष्य इन चीज़ोंसे निवृत्ति पा ले। यहाँ मनु और मनुस्मृतिका 
गुणनफलछ इतना अक्षय है कि १९६० बार भी १९६० से भाग दिया जाये 
तो इसे शून्य नहीं बना पायेंगे । 

शेष बातोंमें तो १९६० की विजय और भनुस्मृतिकी पराजय संसदके 
४-४ विधेयकोंमें अंकित हो गयी हैं। देश-विदेशके युवक-गुवत्ती भारतकी जिस 
अन्तर्राष्ट्रीय बछबमें शामको मिलकर बैठेंगे, हँसें-बोलेंगे और जब जीवनके 
वातायनमें संसारकी उन्मुक्त वायु तथा क्षितिजके पारवाली तारिकाओंकी 
कोमल आभा आने छगेंगी उस समय क्या मनुका यह विधान एक क्षणकों भो' 
आड़े आ सकेगा कि “कोई युवक ऐसी युवतीसे शादी ने करे जिसका रंग 
गोरा-चिद्ठा हो, जिसकी आँखें भीछी या भूरी' हों, जो बहुत बोलनेबाली हो 
और हाथकी खर्चीी हो था अवने पिताकी इकलौती सन्तान हो ?” काश, 
मनु महाराज ऐसे किसी वलबमें एक शामके लिए आ सकते |! ७ क् 


श््ड ह काग्रशकी किद्ितयाँ 


वाल्मीकि: सृष्टि और हृष्टि 


ब्राह्मण कुछ; आंगिर गोत; सुन्दर नाम---र॒त्नाकर | किल्तु आजीविका? 
डबेती । कारण ? कुसंगतिका प्रभाव । और क्या कारण ? इसकी' साक्षी 
मारदजीस लीजिए-- 

वच्छष्द-विहारी नारदजी, बसमें चले जा रहे थे। शायद वीणा, 
बजा रहे हों; शायद मन-ही-मत्त किसीकों उठानेकी, किसीकओं सिराने- 
की योजता बनाते जा रहे हों। रत्ताकरकों न मालूम क्या सूझा कि भाकर , 
नाश्द जीको ही धर दबाया : "रख दे तेरें पास जो कुछ भी हो. ! नारद 
जी ती अकिचन ब्राह्मण | बोले, भाई, मेरे पास तो कुछ नहीं है । इतना 
कहकर वह विनोदगें भर कर भुक्षकराये.। 


झ्ध्ययन, भौर सनन ्््ि पे हर. 


रत्वाकरके लिए यह नया अनुभव था। अब तक तो सव भयसे 
कातर होकर त्राहि त्राहि पुकारते थे। नारद जीने पूछा, 'ऐसा पाप कर्म 
क्यों करते हो ?' रत्ताकर बोला, इतने प्राणियोंके कुटुम्बका भरण- 
पौषण करनेका और कोई साधन नहीं है। अपनोंके लिए ही यह सब 
करना पड़ता है। नारद जीने समझाया, 'संसारमें अपना-पराया कुछ 
नहीं । अपने धर्मसे आदमीको सद्गति मिछती है, अपने पापसो दुर्भति, 
तुम्हारी डर्कत्तीकी कमाई खाने वाले वे तुम्हारे अपने क्या इस पाप कर्म- 
को बँदा लेंगे ? जाओ, उतसे पूछकर आओ कि वे इस पापका फल 
भोगनेकों तैयार हैं या नहीं । में भागूंगा नहीं, तुम्हारे आनेकी प्रतीक्षा 
करूँगा । विश्वास न हो तो मुझे इस पेड़रों कराकर बाँध जाओ ।* 

. रत्ताकरने नारदजीको पेडसे बाँध दिया। फिर छौटकर आया 
तो हृदय परिवर्तन हो धुका था। उसके परिवारक्रे व्यक्ति भी तो ब्राह्मण 
ही ५ : कैसे कहते कि वे दूसरोंके पाप-पुण्यको बँदा सकते हैं ? रत्नाकर- 
ने दुष्कर्म छोड़े, और साथु-जीवन बिताने छगे । ऐंसी' दुर्द्व: तपस्या की 
इतने वर्षो तक कि चींटियोंने शरीरके चारों ओर वल्मीक ( मिट्टी का 
घरोंदा ) बता लिया । रत्वाकर वाल्मीकि बस गये। यह है प्यक्तिके 
चरम विकासकी सम्भावनाओंकी प्रतीक-कथा । पुराणोंकी दृष्टि ! 

कं है है 
गंगाके दक्षिणी लटका एक बच । वहाँसे बहती हुई तमसा नदी । 
तमसाके आसपास वाह्मीकिका आश्रम । । 


दोपहरका समय है । महर्षि वाल्मीकि स्तान के छिए. तमसावे तद- 
पर धीरे-वीरे जा रहे हैं। क्रॉच पक्षियोंका एक जोड़ा वृक्षकी शाख्ापर 
क्ीड़ा-रत है। अचानक ही व्याधका सर्राता तीर नरूपक्षीके हृदपकों वेध- 
कर पार हो.जाता है। पक्षी छठपटा कर प्राण छोड़ देता है ! 

पक्षीके हुंदयमें तो छगा ही, तीर वेध गया भह॒पिके हुदयकों | 


हद फारजकी फिल्ितियाँ 


उद्देलित होकर उसका हृदय जिन शब्दोंमें, जिस वाणीमें, जिस छल्दमें फूटा 
वही छोकवाणीका पहला छन्द, पहली काव्य-सर्जना है। भवभूतिके अनुसार 
वह इजलोक था $ ' 


भा सिषाद प्रतिष्ठा त्वसू, भ्रगमः शाइवती: सपा: । 
थत्‌ क्रॉल सिथुनात्‌ एकम्‌,अवधीः: काममोंहितसृ ॥ 


रें मिषाद ! तूने काम-मोहित क्रौंच मिथुनमेंसे एक को मार डाला ? 
(मेरा शाप है कि) तू भी चिर काल तक बेदनासे तड़पे, तुझे चैन न मिले ) 


पक्षियों के जगत्‌ में क्रौंच-मिथुनका रति-भाव ही उनके सहज जीवनका' 
सुखमें इब्ा हुआ (उन्‍्मद) क्षण हैँ । ठीक उसी समय व्याधका वाण प्राणों- 
का अच्त कर गया । 
कवि का शोक ही इलोक बन गया : 
मिषादबिद्धाण्डजदर्शनोत्थ: 
इलोकत्वशापच्चत बस्य शोक: । “पी लिदास 


यही प्रतीक वाल्मीकिकी रामायणमें शोकाश्रुतरछ घटनाओंमें गुथा 
हुआ है : अयोध्मापुरी सुखके सप्नोमें झूल रही है। राज्याभिषेकका क्षण 
सागपस्थित है। तभी कंकेयीका पुराता माँगा वरदात अभिज्ञापका तीर 
बनकर छूटता है और मनोरम स्वप्त टूक-टूक हो' जाते हैं । अयोध्या 
छठपटाती रह जाती 


एक दिन विपत्तियोंके पहाड़ भेदकर, आपदाओंकें अपार सागर तैरकर, 

, झम्बे युद्धके प्रलयंकरी' आघात झेलकर, राम और सीता परच्पर मिलते हैं । 

रोमांच की अनुभूति प्राणों में पैठ भी नहीं पाती कि रामायणका भव 

भवभूतिते ठीक ही उसे दुर्मुखी नाम दिन हूँ-->छोकापवाइका विष सुझा 
पीर झोड़ेता है; सीता फिर मर्मान्‍्तक वेदगाशे मिन्‍्ध्राण हो जाती हैं । 


अध्यवन और सनम... ह ... ९४७. 


दुर्भा्यके अनवरत आधघातोंने जीवनकों बार-बार बेधा है ; स्वयं 
राम ही जीवन-छीलापर विचार करते हैं, तो उनका हृदय बेदनासे भर 
जाता है :-- 


राज्यप्रणाशः, स्वजनेवियोग:, पितुविनाशों, जननीबवियोगः । 
सर्वाणि से लक्ष्मण | शोकवेगम्‌ आपुरयण्ति प्रविचिन्तितातनि ॥। 
“वाल्मीकि 
डर है धर 
वाल्मीकिका आदि काव्य किस प्रयोजनकों लेकर प्रस्फुद्ित हुआ ? 
मूल प्रेरणा क्‍या है? बाल्मीकिको कौतूहल हुआ कि संसारमें जिन गुणों- 
की हम प्रशंसा करते हैं, जिन गुणोंकीं हम आदर्शा रुपमें मानते हैं, 
वे बया कहीं एक ही व्यक्तिमें उपलब्ध हैं ? उन्होंने मुनिपुंगव मारदसे 
पूछा : 
को मु श्रश्मिग्सास्श्रत॑ छोके गुणवात्‌ कदय बीर्मयातु । 
घर्शकथ कृतज्ञक्च सत्यवायको दुड़क्तः 0॥ 
और भी पूछा : कौत है चरित्रवान, कौन है प्राणीमात्रका हिंतैषी, 
विद्वन्‌ समर्थ, प्रियदर्शन, आत्मवान, जितक्रोधी, अद्ेपी---पर जो ग्रदि युद्धमें 
रोषित हो जाय तो देवता भी उम्रफे भयसे कॉँपने छगें ? 
नारद ने उत्तर दिया : है ऐसा व्यवित--इक्बाकुबंदप्रभवों राशौ- 
सास जने: आुतः और फिर चारद जीने रामचर्धके अन्य अनेक शुणोंकी' 
लम्बी सूची मिना दी । 
रामायणमें वाल्मीकिते उत्हीं शामका चरित्रवर्णण किया है। 
अर्थात्‌ रामायण “चरित्र काव्य' हैं। वाल्मीकिते उक्त गुणोंको राममें 
आरोपित नहीं किया, प्रत्युत्‌ उन्होंने रामके जीवनकी सब घंदनाओंको 
'देखा,. उनके सम्पर्कमी आनेवाले व्यक्तियोंके प्रति उसका दृष्टिकोण 
समझा, उनके जीवनकी प्रेरणांथोंकी परखा और इस तरह वाह्मीकिसे 


श्ध ; काम्रज्षकी फिदितयाँ 


विभिन्‍न परिस्थितियोंमें रामके आवार-विचारकों रखकर व्यावहारिक 
दृष्टिकोणसे जाँचा । 

वाल्मीकिकी रामायणमें यही रामचन्द्र उत्कृष्ट मानवके रुपमें आये हैं, 
लोकोत्तर भगवानके रूपमें नहीं । 

न ः 

संसारके समृचे क्लासिकल साहित्यमें आदर्शका इतना स्पष्ट बोध, 
आदर्शकी प्रतिष्ठाका इतना सायास प्रथत्तन, आदर्शाकी उपलब्धिका इतना 
जीवन-संगत व्यावहारिक रूप शायद कहीं भी छपलछष्ध नहीं जितना 
वाल्मीकिके पाश्रोंमें प्राप्त है । 


बाल्मीकीय रामायणके सभी प्रमुख पात्र राजपरानोंके हैं या 
रुप्रतिष्ठित वंशों और कूलोंके; किन्तु उनके कार्य-कछाप और उनकी' 
जीवन-धर्या जिन भैतिक सिद्धास्तोंसे परिचालित हैं या जिन आदश्ोके प्रति 
वे उन्पुख हैं बे साधारण ग्रहस्थ और समाजके सार्वजनिक जीवनके लिए 
भी परिकल्पित हैं । 

प्रध्येक पात्र, प्रत्येक व्यक्षि अपती रूप-रेखाओों और वृत्तियों-प्रवृत्तियों- 
में अलगनअलग है; किन्तु जब हम प्रत्येककों उसके अपने परिवेश रख- 
कर कंथाके सच्दर्भभे उसके आचरण और. प्रयत्नोंकों आँकते हैं तो वे ही 
व्यक्ति पारिवारिक और सामाजिक सम्धस्धोंके प्रतीक बन जाते हैं । 

उनके घचरित्रका अध्ययन हमें बताता है जीवनके साध्य क्‍या हैं, 
सालनाका मार्ग क्या है, व्यवहारंका मानदण्ड पया है, उचित वया है, 
जगुवित दया है और सन, वचन तथा कर्मकी कौन प्रेरणाएँ, कौन विशाएँ . 
भनष्यके उत्थानमें सहायक हैं, कौत बाधक । 
.. एस तरह सारा काव्य एक और जीवनकी यथार्थ परिस्थितियोंका बोध 
कंशता है और दूधरी ओर नैतिक प्रेरणाओंका । ॥ 

इस मानवीय पाभोंके प्रयत्न भी मानवीय हैं: आवश्ञोस्मुख्ी होकर भी. 


भ्रध्ययत भौर मनने । ' ६ 


वे स्वाभाविक मानवीय असंगतियोंमें आ भटकते हैं । यदा-कदा स्खलन ते 
हो, तो वे अत्यधिक अतिमानवीय हो जायें । 
१.4 हि जा 


वाल्मीकिका प्रयत्न है कि उनकी सृप्टिके पात्र अपने-अपने पारिवारिक 
सन्दर्भमें सम्बन्धविशेषके आदर्श प्रतीक बनें । इसीलिए भाई रूपमें तो 
भाई आदर्श है, पर सम्भवतया पति रूपमें आदर्श नहीं । राम राजाके रूप- 
में आदर्श हैं, मर्यादा पृरुषोत्तमके रूपमें पर्याप्त सफल हैं, पर पति रूपमें 
सीताके साथ पूरा न्याय कहाँ कर पाये ? विभीषण बया छांछित नहीं ? 
रामायणके पात्रोंने जहाँ राजनीतिको ही एकान्त झपसे मिभाया या परिं- 
स्थिति विशेषकों ही सुलझाया, वहीं भआदर्शकी वृष्टिसि वे च्युव हुए । 
आलोचकको आदशोका समष्टिगत रूप भी देखता होगा | 

सारी रामायणमें जो विपत्ति, दुर्भाग्य, प्रवंचतला और यातनाका सागर 
उमड़कार प्रमुख पात्रोंकोी प्रताड़ित कर रहा है, उस दुर्भाग्यका उत्स कया 
है ? विछास, राजाका बिलास ! 

राजा बशरथके साढ़े तीव सौ रानियाँ थीं और दो पटुरानियाँ--« 
कौशब्या और सुमित्रा । बह बूढ़े हो गये थे, पर काबुछू देशकी सुस्वर, 
स्वस्थ, अपूर्व सीष्दवमयी ककेयीको देखकर राजा विमुग्ध हो गये। कैकेयीके 
पिता अपनी बेढीका विवाह करनेको राजी हो गये, पर शर्त रखी कि 
कैकेमीका पुत्र ही राज्यका अधिकारी होगा । दशरथ इस दर्तकों मान 
गये । यहीं अनीतिका बीज बीया गया । , 

स्‌ बुद्धस्तरुणी जाया प्राजेब्योषपि गरीयसीगभ। 
कामी कम्ज्पत्नाक्षीस्‌ उध्ाज्न बतितासिद्य 

दशरथ कामी थे, बूढ़े थे; भार्या तरुणी थी। पोहमम्ध दशरधकी इस 
। मनोदशा और स्थितिकों .बाल्मीकिने निःसंकोच व्यवत् किया है। राम 
सपने गिताबी अबर्थघा देखकर जिस परिणाभपर पहुँचते हैं, उसे काज 


२०० | काशशकी' किश्तियाँ 


४-५ हजार वर्ष बाद नयी उपलब्धि बताकर सनोविज्ञान घोषित कर 
रहा हैं।--- 
हुई. व्यसनभालोक्य राज्ख सतिविश्नमभ्‌ 
काम एवार्थधर्माभ्यां गरीयानिति में सलिः ॥ 
राजाका यह व्यसन और यह मतिश्रम देखकर में इस मन्तव्यपर 
हूँचा हूँ कि धर्म, अर्थ और काममें, काम हीका प्रभाव सर्वोपरि है । वही 
ड् 


३, 


हे 
नैः १३ 5 रा 
आजका रामायण-मी, कैकैयी और मन्धराकों शठताका प्रतीक मात- 
कर सारी विपत्तिका उत्तरवायित्व उन दोनोंके सिर मढ़ता है । वाल्मीकिने 
इस पात्रोंका चित्रण बड़ी सहानुभूतिसे किया है । | 
वास्तवर्म कैकेयी बड़ी सरल प्रकृृतिकी हैं। विश्वास और स्तेंह उसके 
स्वभावमें है। जब राभके राज्यारोहणकी तैमारीका समाचार ककेयीको 
सुनाया जाता हैँ तो बह बहुत प्रसन्न होती है। भनन्‍्धरा जब कैकेयीकों याद 
दिलातो हैं कि राज्य तो भरतकी मिलना चाहिए, भरत तेरा पुत्र है, 
तो कैकेयी मिशछल भावसे कहती हैं कि हमारी दृष्ठिमें तो जैसे भरत, 
वैसे राम:--- | ह 
यथा वे भरतों भान्यस्तथा सूयो5पि राघवः। 
इतना ही नहीं, रामके राज्यारोहणके निर्णमका समाचार ज़ामकर 
प्रसन्न होकर ककेयी' मन्यराके गछेमें हार डाल देती है ! ह 
' पर मन्धराकों चैत्र नहीं । वह विज्षुब्ध है. कि दशरथ रामको राज्य 
बयों: दे रहे हैं ? ककैयीके पिताने मस्यराकों अयोध्या इसलिए प्षाथ भेजा हैं 
कि वहू कैकेयीके हिलका ध्यात रखें। तीसरी शादीकी सम्तानकों राज्य मे 
मिलने पागे, इसके लिए अग्रोष्या्ें घड्यस्त्र' हो. सकता है, इस आश्षकाके 
कारण ही उन्होंने अत्यन्त व्यवहार-कुशल, दुरदर्शी, सेवापरायण, हितकामी, | 


झध्यपेत और मन... हर 


अनुभवी मन्यराकों कैकेयीके साथ भेजा था। मध्यरा अब यदि चुप रहती' 
है वो कर्तव्य-च्युत होती है । यदि वह अल्हड़ कैकेयीकों वशमें करके अपनी' 
बात ने मनवा सके तो मन्थरा ही क्‍या ? 

सो अन्तमें कैकेयी जिद करके बैठ ही गयी कि राज्य भरतकों मिल्ले । 
राम प्रजामें प्रिय थे, गहीपर बैठनेका अधिकार भी नैतिक और धामिक 
रूपसे रामका ही था, इसलिए मन्धराने युवित लड़ायी कि इतना ही नहीं 
कि भरत गद्दीपर बैठे, रामकों १४ वर्षका वसवास भी हो । 

मन्धरा जानती थी कि दशरथका व्यवहार कुटिलतापूर्ण है---उन्हें 
अपनी प्रतिज्ञा विभानेगें संकट दिखायी देता है, इसलिए वे रामकों 
अनीतिपूर्वक' राज्य देता चाहते हैं। निश्चय ही दशरथका षड़यन्त्र था । 
इसीसे--- 

१. भरतकों दशा रथने तामाके यहाँ भेज दिया । 

' २, जब भरत नहीं थे, तो मग्नरियों, भुरुओं और पुरोहितोंकी सभा 
बुलाकर उन्होंने धोषणा की कि जीवनका कोई भरोसा नहीं, इसलिए वे 
कल ही रामचन्द्रका राज्याभिषेक चाहते हैं | राम प्रिय थे ही। सबने प्रसन्न 
होकर सम्मति दे दी । 

३. राज्याभिषेकके लिए सब राजा इकट्ठे थे। जत्दीके कारण गिम- 
न्रणन जा सका केवल दो को--कैकेमीके पिताकीं और जनककों । 
जनकको मे बुछानेका रहस्य स्पष्ट है कि केकयरोज धोकेमें आ जायें । 

इस सब षड़यस्त्रकां प्रमाण क्या ? दशरथ 'रामसे कहते हैं।--- 

विप्रोषितश्ष॒ भरतो यावदेव पुरावितः | 
ताबदेबाभिषेकरस्ते प्रास्‍ध्कालों मतों सस ॥ 

* जबतक भरत इस नगरसे बिछुड़े हुए हैं, यहाँसे गये हुए हैं, तबतकके 
'शीच तुम्हारा राज्याभिपेक हो जाना उचित है, यही मेरा मतः है । 

भन्यराने इसी पहुयअकोी नहों चलने दिया । केकेयीने यही सब जान- 
कर ही शायद जिद पकड़ ली | 


६९१ ह ? गाग कुकी किक्वितर्या 


दशरथकी स्थितिमें, दशरथके स्वभावकों देखते हुए, यह राजनीति 
और कूटनीति स्वाभाविक लगती है ! | 
प्रश्न था : इस सब विपत्तिके लिए उत्तरदायी कौन ? स्पष्ट है, दश- 
रथ । कारण ? विलास, कामवासना । 
फ्री है मः 
अब यह स्पष्ट हो जाता है कि राम वयों एक पत्वी-ब्रती थे। मर्यादा" 
का मूल वह पा चुके थे | तभी तो वह “मर्यादा पुरुषोत्तम” बन पाये । 
रः १५ हु 
सीता थी तो आख़िर चारी ही, कौतुकसे आक्ृष्ट होने बाली ! वह 
सोनेके हिरणका लोभ संवरण न कर सकी । किन्तु सीता नारी थी अत्यन्त 
पतिनिष्ठा ; इसलिए रामचनकी आर्त्त पुकारकी नक़छू करने बालेके छलें 
भी आगई । 
सीताने लक्ष्मणपर छांछन लगाया कि उनका प्रयत्न सीताके शरीरपर 
अधिकार जमा लेनेका हैं इसी लिए वह उस आर्त्तपुकारकों अनसुनी कर 
रहे हैं और रामचच्द्रको बचाने नहीं जा रहे हैं। यह सुनकर छद्दमणके 
हुद्यपर क्या बीती होगी ? 
लक्ष्मण, जो सीताके चरणोंकी भोर ही सदा ध्यावरत रहे, जो सीताके' 
त केयूर देख पाये थे, त कुण्डल' 
नाहू जानामि केयूरे भाहू॑ जातासि कुण्डलें ।' 
नूपुरे स्वभिजानामि नित्य पादाभिवन्‍्दनातु ॥। 
+ मु  ऋ. 
शर्म + सीतासे--- ता 
रावशाज्ूपरिघ्रष्टों दुद्दी दृष्टेत चक्षुषा। 
कर्थ स्वां पुमरादरशा कुल व्यपदिदन्‌ महुतू ॥ 
रायणने शीगापर शराब गज़र डांडी' यह तो ठीक, किन्तु रामने क्‍यों 
नहा कि | रानणकी गोदन बंटनेके कारण परिश्रष्ठ हो गयी. ? 


भ्रध्ययन कोर सर्नेते के हुण्दे 


सीता ; रामसे-- 
यद्यहूं गात्रसंरपर्श गतारिसि बिबवल्ञा प्रभो, 
काम्रकारों लमे तत्न, देव तत्रापराषति | 

स्वामी, में जो स्पर्शगात्री हो गयी, मेरा शरीर जो स्परश्ित हो गया 
सो इसलिए कि में विवश थी; कामवासना तो थी ही नहीं; जो है सब 
भाग्यका अपराध ! 
सीताने विकल होकर रामसे कहा था-+- 

पराधीमेधु मात्रेषु कि करिष्याध्यतीश्वरा। 

आगे और भी सीताने उलाहना दिया--- 

“तुम तो जानते हो जो यथार्थ बात है । तुम वो वृत्तज्ञ हो; फिर क्यों 
दूसरोंके बहुकावेमें जा गये ? मामूछी आदमी भी अपनों स्थीकों अपवादसे 
बचाता है, उसके सत्कारका ध्यान रखता है, तुम तो वरशार्बल हो, 
भनुष्योंमं सिंह ! 

परिणाम कुछ नहीं हुआ । सीताको अम्निमें प्रवेश करना ही पड़ा ! 

सीताका पातिब्रत्य अख्वण्ड था, अखण्ड रहा । 

हैः न ६५३ 

आदशोके शिखरपर हैं विराजमान भरत | शुद्ध मैतिक वृष्ठिसे और 
चरित्रकी महत्ताकी दृष्ठिसे उतसे ऊँचा कौन है? रामने सीताके लिए 
युद्ध किया; इतना बड़ा युद्धकाण्ड बात्मीकिकों लिखना पंड़ा। उसे यदि 
छोड़ दें और फिर वाल्मीकि नारदसे पूछें बही प्रश्न जो रामायणके प्रारग्भन 
में पूछा गया है और यदि नारद रामका ही उल्लेख करें, भरतका नहीं 
तो शायद यही कहा जायेगा कि पक्षपात्‌ बड़ोंकों भी होता है। काश 
भरत अपनी माँकी ममता और उसका दृष्टिकोण शी समकझ्षकर उसे क्षमा 
कर सकते ! 

वाल्मीकिकी सूष्टिका समाज सान्तो अडिंग पर्वतपर जगा हुआ महान 

है जिसको जह़ढें नीचे तक गयी हुई हैं । आँबियाँ आती हैं, वर्षा होती 


१०४ | कंाकफी निशिसयाँ 


है, ओले पड़ते हैं । वृक्ष हहर-हृहर जाता है, धराशायी होनेकों होता है 
पर टूढता नहीं, गिरता नहीं । मानो विषत्तियाँ ऊपर ही करते गुजर 
जाती हैं । वह विचकषित नहीं होता--रस भरा खड़ा झूपता रहता है । 


फ हु हि 


वाल्मीक्रिकी सुष्टिमें वर्णाथ्म धर्मने समाजकों स्थिति दे रखी है। 
प्रत्येक वर्णका अपता-अपना कर्त्तव्य ही उसका धर्म है। वेद और यज्ञ 
आयोके दैनिक जीवनके भाग हैं। ऋषियोंके आश्रम संस्कृति और शिक्षाके 
प्रमुख केन्द्र हैं। नीति-निर्धारण वहाँसे ही होता है---राजा गुर्ओोंके आदेश- 
सपदेशके आधीन हैं। रामके सम्बन्धमें कहा गया है-ब्राह्मणानामु उपासकः। 
क्षत्रिय अस्त्र चलाता हैँ या घनुष धारण करता है दो केवल इसलिए कि 
कहीं दमन ने हो, अत्याचार और अनाचार न हो। शूद्र तीनों बर्णोकी 
सेवा करता है; थज्ञ्म उपस्थित है, किल्‍्तु स्वयं यज्ञ . नहीं करता न 
कर्वाता है । ' व 

शजाओंके महछ, वैश्योंके आगार, किसानोंके ग्राम, ग्वालोंकें घोष॑--«« 
प्रत्येक समाज अपने सहर्भियों और अपने सहकर्मियोंके साथ दैमिक कर्तव्य 
और पारस्परिक सुख-दुखते सूत्रमें वँधा है । 

श्र नै ४ हि 

ये जो व्यक्ति हैं सीले-से रंगवाले, मील अधोवस्त्र पहने, शरीर पर 
राख भछे, छोहेके गहने पहने-->सगाजसे दूर, परित्यकत--ये हैं चाण्डाल। 
का कक ० 7 395 
प्रणी, ठगशातारण और बाहगीकिकी चधंगाज शजगीतिके प्रति 


; है । प्रजाभते पहुडे बित्रोह मिया है, जाज भी कार सती है । 








5 ० ॥ , रन" ईन्दजदा नी 
उन्हें ॥तुए सपना राजाका पशत्य ई-- छोकबदने गौर छोवरचन कद्ठत 


महत्वपूर्ण दादद ईँ--पृी राजनीतिक प्राण, रागबिददीसताों। शाबार । 


प्रध्यंपम और संस ... ह०श 


प्रजापर आकस्मिक विपतिति आये तो इसका सर्वमान्य कारण है. राजाका 
दुष्कर्म ! 
र्गै हि] है 

बाल्मीकिकी सुष्टिमें जन-साधारणका जीवन अपनी बिविधतामें, 
विचित्रतामें और एकरूपतामें भी प्रस्फुटित हुआ है । दैनिक जीवनर्म कितने 
उत्सव, किसने पर्व और कितने आयोजन हैं जो इन्हें व्यस्त और प्रभुदित 
रखते हैं ! प्रतिदिन प्रत्येक ग्रृहस्थका बहुत-सा समय आह्लिक कर्तव्योंके 
लिए निश्चित है ! 

अयोध्याके निवासियोंका बड़ा सुन्दर सौम्य चित्र वाल्मीकिने दिया है । 
वे सब नीतिपरायण, शास्त्र, सत्यवादी, सन्‍्तोषी, संयमी, सिलॉभी 
दानशीछ, सेवाभावी और धर्मभीर हैं। धर्म ही जीवनकी' धुरी हैं! 
आचार-व्यबहारके सियम भी निश्चित हैं:--- 

बड़े आगे चलें, छोटे पीछे । छोटे-बड़े गधास्थान बैठें“--किसीकी 
अवज्ञा, किसीका अनादर ने होने पाये । छोटे विनय-बत हों तो स्थान और 
अवसरके भनुप्तार या तो प्रणाम करें या प्रणिषात था प्रांजलि था. अंजलि- 
पुट या प्रवक्षिणा । बड़े छोडोंको आशीप दें, आछिगन करें यो मश्तक 
सूँघें। समवगस्क्र आलिगम करें, हस्त-पीड़त करें--( 'हैंडशेक का ही' 
एक प्रकार ! ) 

न नै हि 

बाल्मीकिको सुप्टिमं 'अन्तरंग और बहिरंग सौन्दर्सकी ऐसी मनोरम 
अनुपम छवियाँ हैं कि रामायणपाठी सारी वेदताएँ भूलकर इन छबियोंगें 
रभ जाता है । प्रकृति ध्व्यं बोलती है ! हम इलोकके स्थर नहीं पढ़ ती--- 
बुक्षोंका भर्मर सुनते हैं, सरिताकाी उच्छल वेग हमारे ही अन्दर बहुता 
एलकिंत होता हुआ चर जाता है; हमारे ही मनमें शरद्रकी जुन्हाई खिलती 





१०६ ह ... कागतकी किश्तियाँ 


जैपे जीव और जगत मोदमयी बाणीके माध्यमसे एकाकार हो गये हैं। 
कविंकों ध्यान ही नहीं कि रात रात है और नारी' वारी ! उसकी कठपना- 
में तो दोनों एक हैं- ह 
रात्रि: वश्षाज्लीवितसौष्यदवत्रा, तारागशोन्मीलितचास्तेत्रा । 
ज्योत्स्वांशुकप्रावरणा विभाति, नारीब शुब्लांशुकसंबुता डी ॥ 


अम हो जाता है कि छिटकी हुई चाँदनी ओढ़े यह जो है सो रात्रि हैँ, या 
श्वेत साड़ीमें रंवत नारी ! 


काव्य, श्रृंगार, माधर्थ, जीवन, जीवसका सहज श्वस्थ आनन्द सब 
भखर हो उठे हैं वाल्मीकिकी वाणीमें---वाल्मीकि जी महपि हैं, जो बिना 
झ्षिक्षक सुन्दर बात कह सकते हैं | वया चित्र है यह ! 
दर्यापन्ति शरज्नह्य), पुलमानि दाने: ध्मेः । 
सवसखझ़मसब्रीडा जनवानीय योषितः ॥| 
शरद ऋतु है; वर्षा बीत गयी, नदियोंकी बाढ़ उतर गभी---सवियाँ 
विभान्त स्थितिंगें हैं, मन्दगतिसे बह रही हैं, तटवर्ती श्वेत भुला रेत दिखाई 
दे रहा है: वदियाँ हैं कि मोहिनी स्त्रियाँ जो नवसंगमके अवसारपर सलज 
भावसे निराबुत जंघाएँ दिखा रही हैं"'''” 


वियोगसे दुखी राम जब सीतासे मिलूतकी कल्पना करते हैं तो प्रणय- 
पुलकित चित्र सजीव हो उठता है--कोई भी कलाकार उसे चित्रपंठपर 
आँकनेके लिए आधुर ही उतठ्गा 


कदा. सुचारदन्‍्तोष्ठ तस्था: परद्ममिवाननम्‌ । 
ईषदुज्ञाम्य.. पास्यासि रसायनमिवातुरख ॥ 
तो तस्पाः संहितों पीनौ स्तनों लालफ्लोपमो । 
कदा सु खलु सोत्कम्पौ हसन्त्या मा भजिष्यतः ॥।. 


रे | 3 


अध्ययन और सतत रे ; . ै०्छ 


बाल्मीकिकी दृष्टिमें सुन्दर सफल युहस्थ-जीवन ही विशेष आदर्श है । 
उस जीवनमें धर्म, अर्थ और कामका स्वस्थ सब्तुलत हैं। इस सन्तुलूवका 
माध्यम प्यारी, सहचारिणी, अनुवर्ती भार्या है, दृधपुतसे फली-फूछी' : 
धर्मार्थकामा! खलु जीवलोके, समीक्षिता घर्मफलोदयेषु । 
ये तन्न सर्जे स्पुस्संज्ञ्य में भायेव वश्याभिमता सुपुन्ना ॥. ७ ७ 


श्ण्छ् काग्रझकी फिद्िया 


भक्तिके दो रूप 


भारतीय प्रतिभा भी. किन-किन रूपों और रंगोंमें व्यक्त हुई है ! 
साहित्मके क्षेत्रमं जब हमारे कविन्‍-कलाकारोंने एक-दो नहीं, भी रसोंकी 
सृष्टि कर डाली तो मानव-हृदय विस्मयसे विमुश्ध हो गया। पर क्या आज 
हम यह सोचते हैं कि ये नौ रस साहित्यके' विकासमें बहुत बादकी वस्तु हैं 
जिन्हें भरत मुतिे मतुष्यकी स्थायी प्रवृत्तियोंकों लक्ष्य करके 'मनोवैज्ञालिक' 
आवारश्पर आयोजित किया है ? प्राचीन साहित्यमें रसकी कल्पना इससे 
बी ऊँची दी । उच्च गन शग अविभाज्य था । उसकी उपलब्धि गनसे 
ही नहीं, हृदयसे और आत्मासे मानी जाती थी। उस समय रस' ही. 
आना था। “रसो थे सः “बह! रस ही है! कौन वह ? ईइबर, ' 


अध्ययत शौर सतन ह १०8 


आत्मा, सत्य, परम-तत्त्व, उँचे-रो-ऊेचा वह सब कुछ' जो मनुष्यकी' 
कत्पनामें आ सकता था। संदेगों यह, कि उस शमग रशका आधार 
आध्यात्मिक था । 

अध्यात्म और आशध्यात्मिकता' ऐसे शब्द है जो हमारे धाजके 
इच्द्रियानुगतिक जीवनमें बड़े ऊपरी, अलग-अलग और कानोंकी ठप मालूम 
पड़ते हैं। इच्दधियोंकी और इन्द्रिय-जन्य रुखकी वात हम सगझते हैं । लकी' 
झुलयके बाद, रैफ्रीजरेटरके पानी बने गुलाबके शर्बंतका बिल्कौरी 
ग्लास जब हमारे सूखे ओठोंकों स्पर्श करता है तो इस ईप्रतुआरबत शीत- 
अधुर-सौरभपर हमारे तन-मन तृप्ति और सुखरो पुलका उठते हैं। हम उस 
संगीतसे भी परित्तित हैं जो अपनी छय-तानके जादूसे हमारे हृदयको 
गुदगुदाता है और हमें झुमा-झुमा देता है, चाहे इशा जादूका स्रोत रौल्यू- 
लाइंडकी वह नाखूनी पट्टी ही हो जिसका जाना-माना काम यही है कि 
सहस्नों खण्डचित्रों और असंख्य ध्वनि-परमाणुओंकों विद्युदतरेगमे 'बुमाकर 
बह हमें घोकैयें डाल दे । आलोक और छायाकी भायाविनी भतियोंपर 
हमने समवेदनाके कितने आँसू बहाये हैं और सुख्लेक्यके कितने पुलुक्षपुरुण 
अपित किये हैं | 

स्पर्श-रस-ान्ध-बर्ण-नादके ये उपयुक्त सुख इन्द्रमों और भनकी 
अतुभूतिके सुख हैं। यदि हम ध्यावपूर्वक सीचें तो पायेंगे कि एक दूसरे 
प्रकार फे भी सुख हैं जिसके अनुभूति-खोतका विश्लेषण हमें इच्ियोंकें 
तरसे ऊपर के 'जाता है। गास्ीजीका व्याख्यान सुनकर जो सहलों 
व्यक्ति देश-सैवाकी भावनासे प्रेरित ही दनदवाती गोलियोंके शामने सीना 
तानकर खड़े हो गये; और जो गान्धी स्वयं गोलीके हृथय-वैधी विपको' 
हैं शम ! के शालओ भोजवा हग्लाभग्मशणें पी गया; जो ईसा दो लटेरॉकि 
बीच, क्रूसपर 4 5१.5. 7. ४०, '»« प्राणोत्स्ग कर गया««« हि . 
० ता जा हा दम्गा। ये नहीं जानते हैं कि ये क्या कर रहे हैं; 
थी ० ०». ५२ 5थ न, | वैभव-विछास छोड़कर बीहड़ व्सोंमें छुपा» 
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जर्जरित, ठिठुरती-तपते साथना साधते फिरे;--इन सबको जिस आनन्‍्दकी 
उपलब्धि हुई वह क्या किसी इन्द्रिय-विशेषका विषय है ? दूसरोंकों सुख 
पहुँचानेसी, दूसरोंके दुःखोंका प्रतिकार करतेसे, पतितसे पतितकों भी 
अपरिमित करुणा देनेसे स्त्रयंको जो आनन्द होता हैं उत आनन्‍्दकी जाति 
और उसकी अभिभ्वा बिलकुल भिन्न प्रकारकी है। यह सुख हमें' इसलिए 
प्राप्त होता है कि हम अपनी आत्माके अनुभूतिभय प्रक्षेप और आरोप हारा 
दूमरोंके सुख-दुःखको आत्मसात्‌ करते हैं, उनके साथ तादात्म्य प्राप्तकर 
सह-अनुभूति करते हैं । यह अनुभूति जब हृदय, मन और आत्याके स्तरपर 
होती है और उससे सुख प्राप्त होता है तो बह आध्यात्मिक सुख' कहलाता 
है। उपर्युक्त वृष्ठान्तोंमें अध्यात्मका क्रियात्मक रूप सामने आया है। 

साहित्य अपनी सीमाओंके भीतर अध्यात्मके जिस रूपको विकसित 
करता है वह अध्यात्मका भाव पक्ष हैं। इस भावात्मक झरूपकी उपलब्धिके 
लिए व्यक्तिकों अन्तर्मुखी होना पड़ता है । और जब व्यक्त अन्तर्मुश्ती होता 
है तो वह अपनी प्रतिभा और भप्रकृतिके अनुरूप या तो श्रद्धाके माध्यमसे 
आत्माको पाता है था.तिवेकके । इस तरह अध्यात्मके दो रूप ही जाते 
हैं-->एक भक्तिका और दुसरा ज्ञानका । श्रद्धा-भवित मानवक्े विकास- 
मार्गकी पहिली मंजिल हैं, ज्ञान दूसरी और विवेकपूर्ण आचरण तीसरी 
मंज्ञिल है। श्रद्धा, ज्ञान और आचरणके समस्वयकों हीं चाम सर्व-अर्थ-सिद्धि 
है, और यही मोक्ष है ।' ह 

हमारे महाँके साहित्यगें अध्यात्मका भक्तिमूलक भावपक्ष आदिकाहसे' 
लेकर अबतक जिन प्रषुख हृपोंमें व्यक्त हुआ है, वे है--ऋचाएँ, पोठ, 
स्तोम, स्तोत्र, स्तवन, स्थुति, शुति, पद, भजन, कीर्तन आदि । हिन्दीमें 
अब तक सूर, तुलसी, मोरा, नरसी आदि महान भक्‍त कवियोंके जो मधुर 
पद प्रकाशित हुए हैं उनमें भवितिका: बड़ा सोहक रूपः चित्रित किया 
गया है। इस भर्वतोंने अपने आपको भगवानके प्रति. सभी हूपोंग्रे अपित 


किया है 


है-- दानझमर्मे, सक्षाप्गर्मे, रखीझप्म, वुरूयमें--आदि । 


अपन आर समन * ... 5. «८ १३११ 


भारतीय ज्ञानपीठ द्वारा प्रकाशित अध्यात्म-पदावली में प्राध्यापक 
थ्री राजकुमार जैन गाहित्याचार्यने कुछ ऐसे परदोंका संकछन किया हैँ 
और उनकी व्याख्या प्रस्तुत की है जिनमें भवितका एक दूसरा रूप उभरा 
है---बह रूप जिसमें भक्‍तने भगवानके प्रति आत्म-निवेदन विनीत भावसे 
किया तो है, पर उससे जीवतकी उपछब्धि और छूद्य जन्म-जन्मान्तरकी 
चरण-सेवा न मानकर जन्म-पृत्युके बन्धनोंसे मुक्ति माना है। भक्त 
स्वावलूम्बी होना चाहता हैं। भक्तिके इस रूपका तुलनात्मक अध्ययन 
बड़ा रोचक है। अवतककी परिचित भवित-भावनाका रूप जो अन्य 
कवियोंमें मिलता है, वह इस प्रकार है--- 


मुकुन्दमाछाका एक इलोक है :-- 


तास्था धर्म ले वसु-नितरये नेब काोपभोगे 
यदूभाव्यं तदू भवतु भगवनू पुर्वेकर्मानुझुपस । 
एतत्माथ्यं भ्त बहुमत जन्पजस्साम्तरेषषि 
त्वत्पादास्भोशहसुगगता मिश्वला भक्तिरस्तु ॥ 


है भगवन्‌ ! गेरी ने तो प्र्ममें आस्था है, न धन-संप्रहमें और ने काम- 
भोगमें । . यह सब तो मेरे पूर्व क्मोकि अनुसार जिस तरह होने हों, हो । 
मेरी तो एक बड़ी मनचाही प्रार्थना यही' है कि जन्म-जन्मान्तरोंमें भी आपके 
थुगल चरण-कमलोंमें मेरी अदृट-अचल शक्ति वनी' रहे। 


'हिन्दी-कांव्यमें भवितिकी यही परम्परा मुख्य रूपसे प्रकट हुई हैं 
तुलसीदासजी कहते हैं :--- 


यह विनती . रघुवीर ग्रुसाई | रखे ख ' 
जहों मे सुगति, सुमति, संपति कछु, रित्रि सिधि घिपुल बड़ाई। 
हेतु रहित अनुराग रासपद बढ़े भ्रनुविन झधिकाई ॥। 


8९२, ््ि कागज्षकी फिल्नितयाँ 


सरदासजीकी भवितका लक्ष्य है-+ 
जैसे राखहु बसे ही रहां। > ६ 39६ 
कस्रल-तयत घमद््याभ सनोहर, अनुचर भयो रहा । 
सुरदास प्रभु भक्त कृपानिधि, तुम्हरे चरन गहों॥। 
जनम-जनमकी' दासी मीराकी भवित-गाथा और उसकी प्रेम-व्यथा तो 
जन-जनके मनमें पैठ गई है--- 
आहली रे मेरे नेणां बाण पड़ी । | 3८ ३८ 
कंसे प्राण पिया बिनु राखूं, जीवन मूल जड़ी । 
भीरा गिरधर हाथ बिक्रानी, छोग कहें बिएड़ी ।॥' 
मर॒सीका एक भजन है :--- 
हरिको जन तो मुक्ति न माँगे, माँगे जनभ जनम प्रचतार रे, 
मित्र सेवा नित कीर्तन उच्छुव, निरखे मनन्वकुमार रे। 
अब “अध्यात्म-पदावली' में संकलित भवितरसके कुछ पदोंकी प्रेरणाका 
तत्व परखिए--- 
कवि दौछतरामका पद है-- 
सृषधि लीजौ जो म्हारी, मोहि भव दुख दुखिया जात के ॥। 
जो विधि अरी करी हमरी गति, सो तुम ज्ञानत ' सारी। 
साद किये ढुस होम हिये ध्यों, लागत कोदि. कटारों ॥' 
यवदपि बिरागि तदषि तुम शिवमग,. सहज प्रगठ . कश्तारी। 
थों रति-किरत सहज सगद्शक, यहू तिमित्त श्रतिवारों ॥ 
इस पदकी पृष्ठभूमि नितान्त' वार्शनिक है । कवि! भगवानसे प्रार्थी 
है कि बंह उसकी सुधि लें क्यों कि कवि दुःखी है। उसका दु:ख यह है 
कि उसका बार-बार जन्म-्मरण होता है भौर उसे भवके दुःख जठाने 
पड़ते हैं। अरि विधि (कर्म-शत्रु) ते उसकी जी दुर्गति की है, उसे भगवान, 
आध्ययंग और मनन ह ,.... ३१३ 


जानते हो हैं, बयोंकि वह शञान-हूप हैं। कर्म-जन्य आवागगनका दु:ख इतना 
गहरा है कि उसको याद करनेसे कलेजेमें करोड़ों काटा रियोंके सुभनकी वेदसा 
होती है। भक्त कवि प्रार्थन। ती करता हैं, पर जानता कि जिन प्रभुरो 
बह प्रार्थना कर रहा है वह वीतराग हैं, स्वयं भुक्त है । मेह अरभु रंसारके 
मायाजालका नियस्त्रण नहीं करता है. कि पहले तो कियीकों दुःख डाल 
और फिर उसे दःखसे उधारता फिरे | इसीलिए अपनी प्रार्थनाका हैतु कत्ि 
यों निवेदन करता है कि भगवन्‌, यद्यपि आप स्वयं वीतराग हैं, फिर भी 
आपके भव्य व्यवितललका मनन-चिस्तन' ऐसा है कि वह स्वर्य ही मोक्षके 
मार्गको उद्भासित कर देता है। सूर्यकी किरन जब प्रकट होती हैं तो रास्ता 
अपने आप सज़र आने छगता है। सूर्य-विरन मार्गदर्शन कराती नहीं है; हों 
उसका अनिवार्य निरमित्त-कारण अबश्य है । 

इसी भावकी उन्होंने अपने एक दूसरे पद्ममें रुपष्ट किया है--- 

है जिय, भेरी ऐसी बुधि कीर्ज । 

ध् ही रू 
कर्म कर्मफल भांहि ने राचे, ज्ञान सुधारत पीज। 
मुझ कारण के तुम कारत घर, श्ररज दौल' की लीजे ॥ 

जिनेख भगवाव ! मेरी ऐसी सुबुद्धि हो कि मैं कर्म और कर्मफलमें 
अपनी राम-नष बुद्धि न रखूँ। मेरी मह भर्ज आप सुन छें, इशालिए कि 
आप सेरे कारण ( कार्य-उद्देदप ) के काश्ण रूप हैं। अर्थात्‌ आप कंरततावि 
हपगे मुझे इच्छित फलकी प्राप्ति नहीं करवाते; हाँ, आप क्रारण रूप अवश्य 
हैं क्योंकि आपके परमात्मददका चिझ्ान स्वगगिव विवेक जगाता है. और 
मोक्षकी उपछब्धि करवाता है । 

इन पदोंसें भजन-पूजनका उद्देश्य बार-बार स्पष्ट किया गया है। यहाँ 
भव्तिका अत्तिम लक्ष्य चरणसेवा नहीं है। लक्ष्य है, बीतराग' अवश्याकी 
प्राप्ति, वैराग्य दशाकी उपलब्धि और उसके द्वारा भव-मुरवित । 


श्श्ड 5 '.. क्ागज्ञकी किश्ितियाँ 


कवि द्यानतरायकी याचना है-- 
सेरी बेर फहा ढीज करी जी। . 2९ 
साँप कियो फूलन की माला, सोशत! पर तुम्र दमा घरी जी, 
शानत' में कछ जावत नाहीं, कर वेराप्य-द्शा हमरी जी । 
यद्यपि यह पद दार्शनिक पृष्ठकूमिपर भगवानके प्रति निवेदित है, फिर 
भी इसमें अनुभूति और निर्वेदनका वैयवितक आधार स्पष्ट है, इसीलिए यह 
पद सरश और प्रभावपृर्ण है। देखिए, वैयक्तिक निवेदतल किस बिनोदपूर्ण 
ढंगसे इन्हीं ग्रानतरायमे व्यक्त किया है--- 
तुप्त प्रभु कहियत दीनबयाल । 
आपन' जाय सुकति में बठे, हम शु रुलत जग जाल । 
भले बुरे हुम भगत तिहारे जानत हो हम चाल ॥ 
तो फिर कि चाहतें क्‍या हैं ? 
ग्रौर, कह नाहि, यह चाहत हैं, शाग-दोष को हाल, 
तुम प्रभु कहियत दीन बय।लछू ॥ 
भजनोपाशनाके उद्देश्य और लक्ष्यमें ही यह वार्शमिक तत्त्व व्यक्त 
नहीं है, प्पास्यक्षी भति और उपाससाकी विधिमें मी दाह भिक 
प्रतीकोंका' जांरोग है। तुलसी, सूर और मीरा जब भगवान क्रप्णया 
रशामका रूप चित्रित करते हैं, तो 'शिर सुकुए कुण्डल तिलक चार उदार 
श्रंग विभुषणमु (तुलसी) 'या केसर तिलक मोलिनकी साला बृस्दावनको 
बासी' (सुर) अथवा, मोरपुकुंट पीताशभ्यएः सोहे, गछ बेजस्ती माला' 
(मीरा) का वर्णन करते हैं। इधर जब बागतराय र्नवागदी मूर्तिका 
चित्र खींचते हैं तो उन्हें ध्यान-मम्त मुद्रा ही आर्काद )ई 
देखो जी आवीकश्षचर स्वामी कंगा ध्याव लगाया है। 
कर-ऊपर-कर सुभग बिराजे, 'श्रासन थिर वहुराया है। 
जगत विभरति भूति सम तज कर,. तिजानन्द पद ध्याया है ॥।, 
ऋः ४०४ + रे ः 


शष्ययंभ और सप्न ह री |, शृरभू 


झुद्ध्युपयोग-हुताशनसें जिन, बसु विधि सन्रिष जलाया है। 
बयासलि शलकावलि शिर सोहै, गानों घुआँ जउज्ाया है ॥ 
हथेलीपर हथेली रखे, स्थिर आसनसे ब्रेठी भगवानकी यह ध्यानमर्न 
सोभ्य मूर्ति है । इन्होंने संसारकी विभूतिको चुटकीभर भभूत (राख) की 
तरह त्याग दिया और अब आत्माकी उस स्थितिका ध्यान कर रहे हैं 
जो परम आनन्द मथ हैं। उनके सिरपर यह जो ध्यामर लडें लहरा रही 
हैं, यह मानों उस धुएँकी छपढें हैं, जो शुद्ध-उपयोग (आत्म-ध्यान) की 
अग्विसे उठ रही हैं क्योंकि इस अम्िमें ज्ञानावरण आदि अष्ट कर्मोकी 
समिधा (हवन द्रव्य) जला दी गई है । 
ऐसी मुलिकों नमस्कार करना स्वाभाविक ही है। फिर भी इसका 
एक कारण भूधरदास इस प्रकार देते हैं--« 
इक चित ध्यावत, वांछित पावत, श्रावतत मंगल, विधम हरे, 
सोहनि घूल परी साथ चिर, सिर नावत तत्काल फझारे। 
जिन राज चरन मन | मत बिसरे ॥ 
सिरकालसे हमारे माथेपर जो मोहनीय कर्मकी धूल पड़ी हुई है, 
भगवानके चरणोंके आगे सिर झुकाते ही वह घूछ झड़ जायेगी । हैँ मन ! 
जिनेरझे भगवानके चरणोंका ध्यान मत भूल | मत भूछ, बयोंकि--- 
को जाने किहि बार कालकी घार अचातक श्राल परे, 
ह जिन राज धरम सन-! संत बिसरे ॥ 
कितने सीधे शब्दींसं कितमी गहरी बात कह दी है। कितना प्रसाद 
हैं इन पंवितियोंमें ! “कौन जानता है कि कालका दुधारा किस! रामय 
अवानक ही गर्दतपर आ गिरे ।” ह 
भव्ति-स्ञावचाके अतिरिक्त इन पदोंका प्रायः तीन चौथाई भाग ऐसे 
आध्यात्मिक पदोंका है जिसमें व्यवितकों आत्मज्ञान, विवेक और बीतराग- 
. अवस्था प्राप्त करनेंको ऐेरित किया गया है। यह उपदेश अवश्य है, पर 
ऐसा उपदेश जिसके पीछे कवियोंका , अनुभूत जीवन-दर्शन है । इन पदोंकी 


श्श्द ॒ 'कारक्षकी किवितयाँ 


प्रेरणाका प्रभाव इस बातमें है कि इसके कवि अडिंग विश्वास और थड्धासे 
स्वयं प्रेरित हैं । किस-किस ढंगसे, किन-किस तकोसि, किल-किन सम्बोधनों- 
से--दुलारकर, समझाकर, लताड़कर, छानत भेजकर, सब तरहसी--वे 
श्रोताके हृदंयमें अध्यात्म-तत्व जगाना चाहते हैं । 

किनती करुणा है इन कवियोंके उरमे । कैसी सिश्री-ली मीठी और 
कंसी तीर-सी सीधी हैं इनकी बातें ।॥ और आत्मीयता इतनी कि जैसे सारा 
पद आपके लिए, केबल आपके छिए, रचा गया हो । 

अनेक पदोंकी प्रथम पंवितर्ें ही यह मनुहार और दुलार देखिए-- 

भान ले था सिख मेरी। 


छाँडि वे था बुधि भोरी। 
रे मम! कर संदा सम्तोष। 
ऐसा काज में. करता हो। 


विपत्िमें धर घोर है नशा! 


यम] 


देखो भाई । महा विकर संस्तार । ह 
देखिए, यह खीज और झुँश्षलाहुट, लेकिन कितनी आत्मीय-- 
तीहि' सम्रझ्ायी , सो सौ बार। 


तू तो समझ संसके रे भाई 
चेतन तोहि ने नेक सेभार। 


और, इस करुणा और स्नेहके क्या कहने ! 
भोंदू भाई ! समुझ सबद थहें मेश 


५ अमन्‍ॉशध् 


|... झोँधु भाई! ते हिरदे की श्राँखें। .. 


अध्यक्त और मगन ५५ ् | ७. 


और जब व्यक्ति इस दुलार, क्षीज और करुणासे भी न समझे तो 
फिर्‌+-- 
रे रत ! तेरीकोी कुटेत यहु। 


चेतन ! उलठटी चाल घले । 


जीन ! तू मूढ़पता किल पायो। 


बिरथा जनम गयवायो, भूरख ! 


पर क्या ये सम्बोधन, ये दुलार-पुचकार, यह खीज और यह लानत- 
मलामत, सब श्रोताओोंके लिए हैं ? नहीं । बास्तवर्मं कवि अपने ही सनकों 
हर तरहसे समझा-बुझा रहा है और अपने अन्दरके चैतन्यकों जागृत करता 
चाहता हैं । 

इन पदोंमें अध्यात्मका वह ज्ञाम-पक्ष पूर्णछपसे विकसित अबस्थागें 
मिलता है जिसका आभास-सात्र कबीर, दादू और सानकके पदोंमें शरूकता 
है। थीं इस अध्यात्मको किसी धर्म-विशेष और दर्शन-विशेषसे इसलिए 
सम्बन्धित कर छेते हैं कि उरा धर्ममें इताकी परम्परा प्रधान रूपसे रही है 
थौर उसी दर्शनमें यह ज्ञान खुछकर फूला-फंलछा है। पर इस विचार- 
घाराका प्रभाव प्रायः सभी मिर्शुण-पंथियों और ज्ञानाश्यी शाखाके 
कवियोंमें अच्छी तरह प्रतिविम्बित है । 

उदाहरणके छिए कबीरकी वाणी--- 


साथो सहज समाध भरी । | 
जहूँ जहूँ डोलों शो परिक्रमा, जो कहछु करों सो सेवा। 
जब सोबौं तब करों दंडबत, पूजों और न वेबा॥ 
मो ऊ# 


श्श्द.. ः ह कागाक्षक्ती किश्तियाँ 


कह कबीर” मह उस घुनि रहनी, सो परगट करिगाई। 
बुख-सुखसे कोई परे परम पद, तेहि पंद रहा सभाई ॥ 
और गुरु नानकका यह उपदेश--- 
साधों, सनका सास स्थागों । 
सुख्-दुख दोनों सन करि जानो, और भान अपम्ताना । 
हथे शोक तें रहे श्रतीता, तिम जग तत्व पिछाना ॥| 
स्तुति निन्‍दा दोऊक त्यागें, खोजे पद भमिश्वाना। 
जन नानक! यह खेल किन है, को गुरुपुल जाना ॥ 


दोनों पदोंकी आध्यात्मिकताका वही झूप है णो जैन कब्रियोंके 
भवित-पदोमें परिपवव हुआ है । 

अनेक ज्ञान-मुझकक उदबोधत-कारी पदोंकी एक विशेषता यह है. कि 
इनमें वस्तु-तत्वको प्रतिपादित करनेके लिए जो उपभाएँ, अलंकार और 
प्रतीक लिये गये हैं उनमें व्यावहारिकताका पुट है। समस्त साहित्यिकता 
और सरसताकों अक्षुण्ण बनाये रखकर भी कवियोंनें प्रथत्त किया है इन 
पदोंकी क्षाध्यात्मिकता सर्व्ाधारणके लिए. सुक्रभ. हों। इसलिए इनकी 
बैली, अभिव्यव्जना और उपमाएँ बड़ी सीधी और हृबयग्नाही हैं। प्रायः 
प्रत्मेक दार्शनिक स्थापनानों समर्थन व्यावहारिक हेतु और उजागर दुष्टान्त 
प्रस्तुत किये गये हैं | कुछ उद्गाहुरण लींजिएं--« ' ' 


कि बुधजन समझ्ाना चाहते हैं कि मनुष्य पर्याय पाकर इसे विषय- 
भोगमें बिता देवा बहुत बड़ी मूर्सता हैं। इसके लिए कैसा चुभता हुआ 
उदाहरण दिया है++- 

थों भव पाय विभषय-सूख, सेना, गज चढ़ि ईघत ढोना हो । 

इस वघित्रयों आगोंके जागे दा कीजिए । करा मर्ख होगा वह पुरुष 


दाता > ३ 


जो राजसी क्रधीपर चश्कर इंश्ग टोनेके धिग करें। 


अध्ययन और भनतत अं जे शक 


इसी प्रकारका एक दूसरा व्यज़र कवि भुधरते कसा है 
चेलम नाम, भर्यी जड़ काहे, अपयो नाम गभायों। 
लीन लोककी राज छोड़िके, भीख माँग न लूजायो | 
भगवावका दर्शन करते हुए भी आदमीका मन भटबा जाता है। 
“घनवा फिरे बजारमें” बाली युवितकों बिलकुल विशिष्ठ और वैयवितक 
बनाकर उन्होंने लिखा है--- 
बीतरागफे दरसन ही ते, उदासीनता आणे। 
तू तो जिनके सम्मुख ठाड़ा, छुतकी सवाल खिलाने ॥॥ 
इसके व्यंग्यपर लक्ष्य कीजिए । आदमी उन बीतराग भगवानके दर्शन 
करने पहुँचा है, जिनके दर्शन मोहवृत्तिस छुटकारा दिछाते हैं. । मूततिके 
सामने खड़ा हैं और घरमें पालनेमें पढ़े अपने बेटेका ध्यान कर रहा है--- 
नहीं, ध्याव ही नहीं, ख्याल खिलाने | सुतके ध्यायको राक्षात्‌ सुतकी 
तरह मनमें खिला रहा है। भाई, ऐसे देवदर्शनसे क्या छाभ ? 
भगवानकों मान्यता देनेका भूधरका यह तर्क देखिए । भगवान भी 
दंग रह जायें कि किसीने उनके फ़नकी दाद दी है---- 
धुन ठगनी माया, तें सब जग ठगि खाया । 
नै | फ फ्ः 
'भूघर' ठगत फिश्त यहू सबको, भौंदू करि जग पाया। 
जो इस ठगिनी को ठंग बंठे, में तिसकों सिर जाया।॥ 
कवि द्यानतरायका निम्नलिखित तर्क देखिए। यह भनमें क्‍यों न 
घर करेगा+- ह 
श्रेय हम प्रमर भशे मे भरेंगे। 
तन-कारन मिथ्यात वियो तक, क्‍यों करि देहु धरेंगे ? 
उपजेन्सरे काश ते प्राणी ताते काल हसेो, 
शागन्दोष जग बन्य, करत :हैं, इमको नाश करेंगे। 


श२० ह ः ह कागज़की किश्तियाँ 


८ 
कवि आनच्दघनके तात्विक विवेचनसें तो अध्यात्मका चरमोत्कर्ष 
ही है-- 
रास कहो रहमान कहो कोऊ, कान्ह कहो, महादेव शे । 
पारसनाथ कहो, कोई ब्रह्मा, सकल प्रह्म स्थयमेव शी ॥॥ 
निज पष रसे राख सो कहिए, रहम करे. रहिमान री। 
कर्षे करम कानह सो कहिए, महादेव सिर्वाश री॥ ' 
परसे रूप पारस सो कहिए, ब्रह्म घि्ने सो ब्रह्म री। 
हह बिधि साथो श्राप श्रानन्‍्द धन, चेतन सय निषकर्म री।। ' 
इस प्रकार यह शुद्ध अध्यात्म तत्व नाम-हूप, जाति-धर्म, वर्ण-संस्कार 
सबसे ऊपर हैं । क्रिया-काण्ड, पीत या गैरिक बस्व॒का परिधान, परिधानका 
परित्याग, तफ-ध्याव, थे सब आडम्बर हैं ।ये आत्म-बोध-रहित देहिक« 
क्रिया-मात्र हैँ। इसे किसने परिभित शब्दोंमें दौछतरामने मृदृतापुर्थेक 
समझाया है-- 
श्रापा नहीं जाना तू ने, कैसा ज्ञानधारी रे? 
वेहाशित कर किया, श्रापको मानते शिव-मग-्चारी रे। 
तू ने पो धर्मकों देहरी की जानेवाली कुछ क्रियाओं तक सीमित कर . 
डिया' है और समझते छगा है कि तू शिव-सार्गपर चल निकला ! 
इसी भावको भूषरदासने उदाहरण देकर खोला है-- 
अन्तर उउ्ज्वल करना रे । 
' जप तप तीरथ जज्ञ व्रताविक, शआगम श्र्थ उचचरवा रे) 
विषय कषाय फीच मई धोयौ, थों ही' पच्चि पत्ति सरना रे ॥ 
' झाहिर भेष क्रिया उरन्‍्शुति सों, कीये पार उतरनर रे। 
नाहीं है सब लोक-रंजना, ऐसे वेदन वर्ना रे 
संकलित प॒दोकी विशिष्ठ आध्यातिकतों तथा इनके भाव और, 
पिचारूसलकों समलनेके लिए. उपसपत कषन पर्याष्य होगा। इस पदीं- . 


' अध्ययन और मरते... (०५४ है १२१ 


का कवित्व पक्ष भी परिपुष्ट है, इसका अनुमान उकबत उद्धरणोरी छूम 
गया होगा । 

दार्शतिक तत््वको समझानेके लिए हमारे कवियोंने जो पदों और 
भजनोंका माध्यम अंगीकार किया उसफे अनेक कारण हैं। एक तो यह 


2, 


कि पढें कविताके साथ गेंय तत्व सम्मिलित रहता है। यह संगीत 
पदोंकों राग-छुय और तानको अपरिमित सम्भावनाएँ प्रदान करता 
है | दूसरे यह कि पदका विस्तार सीमित हैं, अतः संक्षेपें सब कुछ 
आ जाता है । तीसरे यह कि सपग्रुक्त विशेषताओंके कारण पद आसानीसे 
याद हो जाता है। अतः शध्यात्म तत्वके चिस्तन और मननमें सहायता 
मिलती है । ह 
एक बात और । इस पदोंका दैनिक जीवनसें एक गहत्वपूर्ण स्थान 
था, इनका स्पष्ट प्रयोजन था । हमारे आध्यात्मिक जीवरनकी: यह परफ्परा 
रही है कि प्राय: प्रत्येक धर्म और पंथके व्यवित अपने-अपने धर्म-स्थानमें 
प्रातःसायं एकत्रित होते थे। वहाँ गुदका प्रवचन सुनते थे और अस्तमें 
स्तुति-पदोंका गान होता था | धर्मका यह कितना सुन्दर, सरस और ग्राह्म 
हाप था। आज भी अनेक जैन-गच्िरोंमें शास्त्र-सभाएँ होती हैं, और से पद 
यथा इसी प्रकारके पद गाये जाते हैं। ' इस प्रकारका भजन-गान गान्थीजीकी 
प्रार्थना-सभाओंका भी मुख्य अंग था। पुक पदमें दोलतरामजीने धामिक 
संगम और धार्मिक प्रवचनका ऐसा सुन्दर चित्र खींचा है कि मत मुग्ध हो 
जाता है। साधर्यी जन मिलते हैं; प्रवचनकी अमृत झड़ी लगती है---पसी 
कि सहस्त-सहल पावस फीके पड़ जायैं--- ह 
घधन-धन . साधर्मी-सन-भिलनकी परी। 
बरसत अगमनतावय हरन जान-धन-फरों ॥ 
जाके दिन पाये भव-विषांति अमि भरी | 
. तिज-परहित-अहितकी फछू न शुधि परी ॥ 
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जाके परभाव चित सथिरता करी। 
संगय-अम-सोह की सो चासना हरी॥ 
घधन-धन' साधर्मी-जन सिलतकी धरी ! 
समभ्यवत्थका जो सावन-झपक दौछतरामने बाँधा है और भूधर- 
दासने सदुगुरुका स्वरूप दर्शाकर उनकी परीषहोंका जो बारहमासा उप- 
स्थित किया है, वह हिन्दी साहित्यमें निश्चय रूपसे अद्भुत है। बारह- 
मासा जब सभे स्व॒रमें गाया जाता है, तो आनच्दाश्रु उमड़ आते हैं। 
आश्चर्य होता है आध्यात्मिक कविताकी रसदायित्ती क्षमतापर । दोनों कवि- 
ताओंमेंसे एक-एक छन्द उद्धरित है। सम्यक्‍त्व-सावनका झूपक है--- 
अरब मेरे समक्तित सावन शआ्रायो । 
बीति कुरीति-मिथ्यामति-प्रीषम पावस सहुण सूहायो । 
झतुभव दामिलि वमकन लागी, सुरति घटा-घन छागो । 
बोले धिमर, विवेक-पपीहा, सुमति-सुहागिन भागों ॥ 
मुनिराजके बारहमासेका एक छत्द है---. 
ते शुरु मेरे सतत बसों, जे भष-जलबि-जिहाज । 
प्ाप , तिरे पर तारहीं, ऐसे भी ऋषि राज ॥ 
ते गुरु मेरे सन बसो--- 
जेठ तप रबि-श्ाकरों, सुख सरघर»नीर।. 
इैल-विखर मुति तप. तप, दाभों गन शरीर ।... 
पावस, रेस उराबी, बरसे जरूघधर धार। 
तह छल निवर्स साहसी, बाजे भंखावार ॥. 
वे गुरु चरण जहाँ घरें, जगमें तीरथ जेह। 
सो रज गम संस्तक बढ़ी, शुगर मांगे येह ॥ 
ते शुरु मेरे भत बसों 
ऐसे आध्योत्मिक साहित्यके आगे आज़के वे. सब साहित्यिक विवाद 
हवा हो जाते हैं जिनमें प्रश्न उठाये जाते हैं कि 'साहित्यका प्रयोजत , 
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बया है ? 'साहित्यमें रसका वया स्थान है ?” “अच्धर्मुखी व्यवित-निष्ठ 
कविता प्रयोजनीय है या नहीं ?'''आदि 

आचायंते काव्यका प्रयोजन बताया हैं-- 

काव्य यदासेर्थकृते, व्यवह!रविदे, शिवेत्तरक्षतयें । 
सह्य: परिनिरु तथे,  कान्तासस्धिततयोपवेद्ञयुरं ॥ 

अर्थात्‌ काव्य यशोपार्जनके लिए, व्यवहार ज्ञानके छिए, शितेतर 
अर्थात्‌ जो शिव (मंगल ) से इतर ( भिन्न है) उसकी क्षतिके लिए, 
शीघ्र भुबितिके लिए और प्रणयित्री भायकि-से भधुर उपदेशकी' उपलब्धिके 
लिए रचा जाता हैं । 

आध्यात्मिक काव्य-रचनामें कविको विपुर यश तो अयाखित ही सिल' 
जाता है और व्यवहार-ज्ञान उस सीमापर पहुँच जाता है जहाँ उसकी 
प्रतिक्रिया जीवन-तत्वके निष्कर्षके रूपमें उसे अध्यात्मकी ओर ले जाती 
हैं । शेष तीन प्रयोजव, अर्थात्‌ अमंगलछकी' क्षति, मोक्षमार्गकी मिकठ प्राप्ति 
और मधुर उपदेश यदि आध्यात्मिक काव्यसे पूरे नहीं होते तो संसारके 
भौर किसी भी काव्यसे' कभी पूरे न होंगे । इस तरह इन आध्यात्मिक 
पंदोंमं भवित और ज्ञानका जो भव्य रूप अंकित किया गया है, हिन्दी 
साहित्यमें बहु अद्भुत है। श्रद्धा और विवेकका ऐसा सामस्जस्म भी , 
अन्यत्र दुर्लभ है। इस पदोंको भावात्मक पृष्ठभूमि, विधारोंकी सात्विकता, 
आंत्मनिष्ठ अनुभूतिकी गहराई, अभिव्यवितकी सुधराई, इनकी सररूता, 
शालीनता और सरस गेयता सब भव्य हैं। इन तत्वोंका समन्‍वय ही विचार: , 
शील पाठकके मनमें छोकोत्तर आननन्‍्दकी सृष्टि करता है । 

समय आ गंया है कि हिन्दी साहित्यके अध्येता अपने इस अध्यात्म- 
सष्टा कबि कलाकारोंके साहित्यसे परिचय प्राप्त करें। यहु परितापका 
विषय है कि हिन्दी साहित्यफे इतिहास-ग्रंथ कम्रिवर बनारसीदास, द्यानत- 
राघ, दौलपराप, भधरदारा, मुधजव, भागवन्ध आदिके विषय प्राय: मौत 
हैं। इनमें कईका तो सामोल्लेख भी नहीं ! ' $ छ 


श्र के ' का्यूजुकी किव्रितर्षा . 


दो अक्ञरोंके मायालोकमं शेक्सपीयर 


शेवरापीयरके ३७ नाठकों और ७ काव्य-ग्न्धोंका अध्ययत्त करनेके 
बाद उरा भारतीय रिसर्च स्कॉलरने कुछ नोट्स! लिये, कुछ टिप्पणियाँ 
छिखीं, वुःछ संकेत दर्ज किसे । 

एक जगह एक चिठके फोनेपर अंग्रेज़ीका 0 लिखा था जिसपर कई 
बार पेन्सिक फेरी गयी थी, उसे बड़ा किया गया था, प्जाया गया था, 
जैसे वह कोई महत्वपूर्ण अक्षर हो । पर मैं विलकुछ टीक अनुमान छूगा 
सकता हूँ कि जब वह चिद्राम्‌ अध्येता 3 को सजा रहा था तो उप्तका 
मन ने मालूम दोवसपीयरफे अनन्त अपरिमित विश्वके किस कोमेमें खोया 
हुआ भा । 
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8 के बाद उसने 0 बनाया था जो बड़ी छापरवाहीसे लिखा गा था। 
हो सकता है अध्ययनके बीचमें अचानक ही जिस 3 को वह लिखने छगा था 
और पाँच मिनटतक जिसे सजा-सजाकर कारज़कों फाडता-सा रहा था, उस 
8 को अंकित करनेवाले वे पाँव मिनट ही साहित्यकी स्ृष्टिके अमृल्यतम 
क्षण हों और तव जल्दीसे 72 लिखकर उसने सन्तोषकी साँस ली हो । 

उस दिन दिल्‍लीकी जामा मस्जिदकी सीढ़ियोंपर बैठे हुए कबाडीसे 
दो-चार पुरानी किताबें ख़रीदीं तो एक मोदे लिफ़ाफ़ेमें बन्द इन पर्चों और 
पुजियोंको' अस्त-व्यस्त क्रमसे रखा पाया था । छह जानेगे बह 'रदही' खरीद 
ली थी । क्योंकि छिफ़ाफ़ा इतना बढ़िया था कि कबाड़ीने उसके चार आमने 
आँके । रहीके तो खैर दो आने भी बहुत थे, जैसा कि कबाड्रीने स्वयं 
स्वीकार भी किया ! 

भगवदलसने--यदि उनका नाम भगवानदारा या बद्रीदारा हों तो पाठक 
क्षमा करेंगे क्योंकि जैसा ज्यूलिएठने अपने प्रेमी रोमियोसे कहा था साभमें 
क्‍या ! जिसे गुलाब कहते हैं वह किसी और नामसे भी ऐसी ही गरत 
देगा !--अपनी टिप्पणियोंपर अनेक शीर्षक दे रखे हैं । कुछ शीर्षक थे : 
छाल परदा, नीला परवा', 'मिरैण्डा और शकुन्तलछा, 'हैमलेठका पिता जब 
भारा गया तो हैमलेट कहाँ था? “माढ्य्यने फ़ॉल्सदाफ़्से बया कहा ?! ( मैं 
ली पढ़कर दंग रह गया | संसारमें सबसे पहुली बार गह बात इस व्यपितने 
सोची ! ), दोकसपीयर एक शाहित्यिक चोर, 'शेक्सपीयरके ऐक्टिगकी' 
खूबियाँ, 'बवकीऊका मुंशी : घोड़ोंका साईस : स्ट्रैटफ़ोर्डका रईश !! 

शीर्षकोंके अतिरिकत कहीं-कहीं विचित्त प्रकारके भाषोच्छवास हैं, 
और"'भर''छूगता है जैसे भगवहततने हैमलेट' के प्रेतसे बातें की हों, 
जैसे उसने मैकबैथ' की चुड़ैलोंसे इण्टरव्यू छी हो, जैसे उसने शाइलॉककों 
धन्यवादका पत्र लिखा हो, जैसे उसने 'ऐज यू लाइक इट' घाटकमें बॉणित 
आडनके जंगलमें जाकर बहाँके पेंड-पौधों और जातवरोंके चित्र लिये हों | 

एक जगह लिखा है : माँ, गरदुंड | मुझे अपना बेटा बना छो |! 


२६ | , कामणुकी क्षिशितर्या 


अपने पतिकी हत्याके बाद देवरसे विवाह कर लेनेवाली इस अभिशप्त स्त्री---- 
हैमलेटकी माँको--भगवदहत्तवे किस दृष्टिकोणसे देखा, में आजतक न समझ 
पाया । एक पूरा नाटक-मस निबन्ध--रिपोर्ताज़ कहूँ क्या--इसी शीर्पक- 
पर हैं : शेक्सपीयर और उसके कुछ पात्र : आमने-सामने !” और इस 
पर्चपर यह क्‍या लिखा--- 
“आज २३ अग्रैछ७ १९१६ को शेक्सपीयरकी ३०० वीं बरसीके दिन 
मैंने स्ट्रैडफ़ोर्ड जाकर उनकी समाधिपर पृष्पसाला चढ़ायी । 
इसके नीचे लिखा है : छग रहा है जैसे आज सारे संसारका वैभव 
मेरी मुद्ठीमें आ गया, जैसे विश्वकी प्राणवायु मेरे श्वासोंके माध्यमसे 
हिलोरें ले रही है, जैसे जगतृका चैतन्य, पृथ्वीबी गन्ध, आकाशके शब्द, 
तारोंका नृत्य, सागरका गान, वसुधाका सौन्दर्य, सब मेरी दो शुजाओंमें 
सिमटता आ रहा है--और में आमनच्दकी वेदनासे मर रहा हूँ । 
एए8 ४०९ 500० 8 
28 त708005 8४४ 77608 ०0; ह 
270 0घाए ॥४० |6 
[8 70प्रापैध्त शांति 8 ४९८७. 
दो-चार दूसरे नोट्स! जैसे हाथमें आते जा रहे हैं, नक़छ करता 
जाता हूँ । ड 
है।॥ ऊ फ़ 
पोशिया-- शेक्सपीयरसे ) मैं पूछती हूँ, जब आपने “मर्चेण्ट ऑब 
वेनिस की सायिका मुझे बनाथा तो. नायक माता होगा मेरे प्रेमी बैसेसियो- 
की । पर नाठकका नाम आपने रखा है एण्टोनियोके नासपर, क्योंकि 
. बेतिसका' सौदाभर वही है, उसीके जहाज डूबते हैं, वही मेरे प्रेभीकी 
जमानत देता है, वही अदालतमें वीर युवक बनकर मिन्नताके लिए 
अपने प्राण स्योछावर करनें्रो उच्चत होता है। आपके मनमें बैसेनियोके 
लिए कुछ विशेष भोद्ट था डी नहीं ! उसके चरित्रको कहीं भी तो ऐसा , 
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उभार नहीं मिला कि उसकी वेदीपर समर्पणकी दीपशिखा बनकर कोई 
स्त्री धन्य ही पाती ! 

शेक्सपीयर--तो तुम्हे बैसेगियोके प्रति बविरवित है या एण्टोनियोके 
प्रति अनुरबित ? या दोनों एक साथ, जो भर्यकर बात होगी ! 

पोशिया--कीसी बात करते हैं आप ? भें वकील हैँ । आप इस तरह 
मुझे चुप न कर पायेंगे । में अपनी बात नहीं कह रही। मैंने तो खूब 
सोच-समझकर परीक्षा करके अनेकोर्मेंसे इस एककों चुना है। मेरा तो 
आरोप यह है कि आपने बैसेनियोकों मेरी नजरसे नहीं देखा और इस- 
लिए आपने उसके प्रति अन्याय किया । 

शेक्सपीयर--बेटी, न्‍्याय-अन्यायकी बातका जवाब मुझसे बड़ा जो 
विधाता है वही दे राकता है। पर, यहू बया कम बांत है कि मैंने उस्त 
पोशियाकी सुष्टि की जो मोखको और भअरागौनके राजकुमारोंके वैभवकी 
चौंधको झेल सकी, जो ऐण्टोसियोके चरित्रकी शुबाससे मुग्ध-मोहिद ने 
हो सकी और ,जिसने वरणीयको ही वरा। हाँ, गाटकका नाभ 'मर्चेण्ट 
आँब वेनिस” ज़रूर है, पर सच पूछो तो नाटकका नायक कोई दूसरा 
ही है। 

पोशिया--कौन ? 

शेबसपीमर--इसका उत्तर यदि आवश्यक न हो तो जोर शत दो। 
जितना स्पष्ट है, उतना ही| मानकर चली। 

पोक्षिया--सपष्ट तो यह है कि में आपकी सुष्टिकी एक गनोर्म 
नायिका हैँ और शाइलॉक एक घृणित खलनायक !! 
,.. वेक्सपीमर--खलनायक ! विलेत ! 'खल की बात उस युगके दम्भ, 
अच्य विश्वास और अगातवीय आचरणकी सस्तुष्टिके छिए ही मानती । हाँ 
सासक >प्रन' यदि इस पात्रके सम्बन्ध्ों स्पष्ठ है तो सेरा प्रयोजन परा 
हुआ ! 


श्स्म कागूजकी क्रिशितयाँ, 


इसके बाद एक तरफ़ छाछ स्थाहोका बौर्डर देकर, 'मर्चेण्ट आँव बेनिस' 
वा उद्धरण दिया हुआ है-- 

जिएकट:--्च6 व तीडछापाटलद 6, विप्ठीर्वे ७0 गाए 
],08828, ॥0९ए८व हा का एु्ला।3, 520प९व ग्राए ए्ा00, तफज़वान 
(९0 ॥ए छहु॥ाव5; 2000९व गए दावे, 6४6त ॥ए ०7७४४४; 
घाव ध्योधा5 गरंठ 72880 ? हैं छत 9 6७ | ली 70 9 [६ 
0ए८5, ॥8000 00०६ 9 ]०ए 05, 09875, पै।609078, 880825, 
बलिटा0ा9, 988४075 ?,,,--. एएा फ़ादाद प्र5 त0 एछछ वर्ण 
छच्टदे ? एप लाए ए8, 60 जछ ॥0 8प्ठी) 7 | ए07 908०7 
79, त0 एए गण तांठ ? गर्व १४ एशकराए 75, क्‍/6# 226 #0/ 
शिश््#6ु6 ;, ,..., 


शेवशपीयरने स्वय॑ मुझे बताया है : “शाइलॉकके व्यव्ति्वकी परिधि 
इतनी विशाल है. कि जब वह अनादुत और छलाभार लक्ष्सदाता हआ 
कचहरीसे यह कहता हुआ विवाणता है कि--7ं [॥70४ ४0% ड्राण्ट ।पछ 
[6ए8 [0 80 ॥#09 गैश्ाए8 44 था) 00 जे ; उढाते तह तृह्ट्त 
बल गा | घाव ! जी शंहुए ,.,,तो दर्शकका भत्त बैठ जाता है। 
शाइलॉक फिर सामने नहीं आता लेकित उसकी छाया जैसे किसी बर्फ़ीलि 
अवसादकी मूति बसी हृदयके स्टेजपर जभी हुईं खड़ी रहती है । उसके 
बाद पोशिया और वैसेनियोकी' प्रणय-छीका और उत्सवका रंगींवे व्यापार 
कितना हृदयहीन-रा लगता है। बत्स', में यही चित्रित करता चाहता था। 
अम्यायदर्ध सानकताके प्रति यह आँशुओंका तर्पण मुझसे बच सका, यह बड़े 
सन्तीपकी बात है । 


कै ह र्क ५ गाज कु 
प्यारे हैमलेट ह 
हुदयके प्रश्नोंका स्पष्ठ उत्तर कब किसी असफल प्रेमिकाकों अपने 


प्ध्ययन और सनन है '१२६ 


प्रेमीसि मिला है? फिर भी में तुमसे एक प्रश्न करनेकी कृष्टवा कर 
रही हैं| 

तुम डेन्मार्कके राजकुमार, में एक दरवारीकी अवोध-अपढ़ छड़की। 
मुझे मालम होना चाहिए था कि यह प्रेम निभने बाला नहीं--यह 
मरीचिका भी नहीं, स्वप्न तक नहीं ! में अपनेको ज्युलिएट समझ बैठी ! 
सोमियों और हैमलेट--पाताल और आकाशका अच्तर | 

यह तो भानोगे कि प्रेमकी पहल तुम्हारी ओरसे हुई। भझे क्या 
मालूम था प्रेम क्या होता है ! आज भी क्या जानूँ कि उसकी क्षमताएँ, 
सम्भावनाएँ और विस्तार तन, मन ओर आत्या को क्या-क्या बरदान दे 
सकते हैं। में तो केबल प्रेमके अभिशापसे ही परिचित हूँ। बताओ तो, मेरी 
साँसोंके मालिक ! एकबार बतादों, तुमने मुद्दों हृदयमें कितना स्थान 
दिया था ? 

मैंने तिछको ब्रह्माण्ड मानव लिया। बौसी गृह हैँ में |! जानते हो, मैं 
पागल बयों हुई ? मेरी मौत क्‍यों हुई ? माँ बचपत्तमें ही मर गयी, पिता 
राज-दरबारके कामोंमें व्यस्त रहे । प्यार बहुत करते थे, लेकिन में सारे 
दिन अकैली-अकेली ! एक भाई था, उसे राजाने विदेश भेज दिया। मेरी' 
कोई सहेली कभी थी नहीं। कोई बारी भी आरापास नहीं रही। तुम 
वसन्तके सरल झोंकेकी तरह एकदिन जीवंनमें आये, प्राषोंकों सहारा 
मिला । पर हाय रे भाग्य | तुम आँधोके झंोकिकी तरह सबकुछ खण्ड-सण्ड 
करके विश्लिप्त अद्वृह्दस करते हुए बाहर जा खड़े हुए, दूसरे ही क्षण ! 

ऐसा क्यों ? तुम्हारी ऐसी हालत देखकर ही पिताजीने मना कर दिया 
था कि तुम्हारे पतन्नोंका जवाब न हूँ। पर यदि तुम सचमुच विक्षिप्त थे 
तो मुझे प्रेम-पत्र ही क्यों छिखें ? उस दिन तुम अचानक मेरे एकास्त-कक्षमें 
आ गये--आँखोंमें सावन छा गया ! पर, तुम्हारे चेहरेकी देखा, तो चीख 
सी निकछनेको हो गयी । तुम पागलछोंकी-सी चेष्णा करने छगे । बादमें तो 
तुमसे मुझे कितनी गालियाँ दीं, कितनी छामत-मलामत की, प्रेमकी हँसी 


१३०: | ह कागजकी फिंदितयँ 


उड़ायी, रामूची नारी-जातिकों अपमानित किया, लांछता छगायी । बोलो, 
मेरा क्या अपराध था ? 

मेरा गन क्षत-विक्षत हो गया । जीवनका एक-मात्र आधार छड़खडा- 
कर गिर गया । हैमलेट, प्यारे-प्यारे हैमकेट | में इसीलिए पागल हो' गयी । 
में सुहागके गीतकी कड़ी गाते-गाते मर गयी ! अब इस ख़तका वया होगा ? 

“>उपेक्षिता, किन्तु तुम्हारी, ऑफ्रेलिया 
६३ ६.४ फः 

कण्डका--ओोवसपीयरकों सब जानेंगे, 'मर्चेण्ठ आँव वेनिस' को सब 
पढ़ेंगे, पोशियाके चरित्रकों सबं प्यार करेंगे, पर इस बेचारे कंप्टककों 
कौन जानेगा ? ै 

कहीं-कहीं शेकरापीयरके अपने हाथके लिखे नोटसमें [४ लिखा मिलता 
है। यह कैण्टक है, और भी कुछ नाम हो सकता हैँ। पर यह था एक 
छोकरा--युवक कहनेसे कहीं सास्क्रतिक गम्भीरता ने आ जाय | 

यह छोकरा साढ़े तीवसौ साल पहले रास-मण्डलियोंगें काम करता 
था । एक मण्डी थी : छॉर्ड चेगम्बरलेनकी नाटक भण्डली । यह शेवसपीसर- 
के माहक खेला वारती थी । सब तो यह कि इस मण्डलीमें शेवसपीयरले 
खुद रुपया लगा रखा था और इसकी आंयमें उसका हिस्सा था। 

खैर, यह बाव छोड़ी जाग । मतदब यह है. कि छोकरा उस रोज 
शेब्सपीयरसे उछक् बैठा । उस वक़्त तक शेक्सपीयर एक बहुत साधारण 
ताटककाए ही भे । 

8....॥ आपके क्ये मादक, सर्चेण्ड आफ बेसिश' सें पार्ट! नहीं 
करूँगा । 

शैक्सपीयर--क्यों ? ' 

एू....इसलिए कि आपने भश्यिलकों गौर सुक्िकिक वगी दिया | जाप 
खास-खास स्त्री पात्ोंका धमिनत गुद्दोगे कश्वाते हैं । में करता भी हूँ-- 

- शैयसपीवर--ताँ, ज्यूछियेटका अभिनय तुमने बड़ा सुन्दर किया । 


दि 


अध्ययन और मचतसे | ... १३१ 


हु-.पर, पोशियाका में वहीं कर पाऊंगा । लड़कियाँ माटकोंगें पार्ट 
नहीं करतीं । दर्शकोंमें कभी कोई स्त्री दिखाई नहीं पड़ती । स्टेजपर जो 
रानी और राजकुमारियाँ बेठती हैं उबकी तरफ़ आँख घटाकर देखना भी' 
क्रयामत है। तो फिर स्त्रियोंका पार्ट करमा कंसे ग्रीखा जाय ? 

शेक्सपीयर--तुम करते तो हो ही, और खूब वारते हो। फिर 
पोशियाके पार्टसे क्यों घबरा रहे हो ? स्वयंवरका दृश्य बड़ा मज़ेदार है । 
शानवार करोगे। बड़े अच्छे-अच्छे डायलॉग्स दिये हैं गैंने । 

48....जी, पर मेरे प्राण तो कोर्ट-सीनको स्ोच-सोचकर खुश्क हुए 
जाते हैं । उस दृश्यमें तो पोशिया, जो सनी है, पुरष बकीछ बनकर आती 
है । यानी में, एक लड़का, पहले लड़कीका पार्ट करूँ, फिर एक छड़का' 
लड़की होते हुए यह दर्शाये कि वह लड़केका' पार्ट कर रही है । ने राहज 
लड़का, ने सहज लड़की |! न ही लड़का छड़कीका पार्द करे, बल्कि लड़का 
लड़की बनकर लड़के का!''' 

शेबसपीयर---अच्छा, थच्छा, मैं समझा । देखो, आज' अपने देश 
रिचर्ड बबेजसे बड़ा तो कोई ऐक्टर नहीं । दूंगा, तुम्हें वह स्वयं 
निर्देशन दे देंगे । 

( शेकसपीयरते प्यारसे ९ की पीठ ठोकी, कहा-- ) 

॥6 ए0ए/ 0एा वीएकलाता 06 एठफा' सता" ; 7 (॥6 
ब्लाक (08 फ़णत, ह6 एतदें 40 कीढ ॥ठाीतणा--0फ्क्षाहत 
॥0६ [8 ग्रा0व॑द्शए त॑ ॥रशपा'6--8 फछफ्.फ088 त॑ 9 जाए 78 6 
॥0व, 88 ॥0 ज़्ण'४, 8 वरधाएता: एा० ॥0/8 ,, , ,,, ... ... ,.. ... 

हि नै हि 

उस दिन शेक्सपीयरसे मैंने कहा : 

'ऐज यू छाइक इट' में आपने इसनी बड़ी' मनोर॑जक सगश्यार्ा +कृति- 
के अंचलमें स्थापित की कि आर्डनका वन सजीब हो सठा । लगता है जैसे 
कहीं तो प्रेड़ोंकी सघन छाया और कहीं. मक्त गगनके तीचे अनन्त पुष्प- 


१४२ ह फगजकी किद्ितियाँ 


राशि बिखरी पड़ी है और कहीं बीहड़ सुनसाव जंगढमें आँधियाँ थट्टहास 
कर रही हैं। यह इच्धजाल बड़ा अद्भुत है। दर्शक और श्रोता और पाठक 
सभीको अपनी जादूकी दुष्टिसे आपने मोह छिया, पर इस रिसर्च स्कालर- 
की छान-बीन शायद आपको भी स्तम्भित कर दे । सुनिए--- 

इस नाटकर्में एक भी पशक्षीका, एक भी कीड़े-मकोडेका नाम आपने 
नहीं लिया । किसी फूल तकका नाम नहीं आता । यहाँ तक कि फूछ और 
पत्ता शब्द भी नहीं आते कहीं । पेड़ोंमें भी सिर्फ़ ओक, हॉँथार्न, ताड़ और 
जैतुनके ही नाम जाते है । 


१2॥ 


“आशचर्य है !” दोव्सपीयरने सुनकर बड़े सरल भावसे कहा, “मुझे 
खुद भी नहीं मालूम था यह सब । 
इस नोटके नीचे लिखा है : 
पत्षचियोंके कलरथसे गुञ्जरित, 


पत्राच्छादित वनस्थली ! 
श्राव्यकी विश्ञाम भूमि ! 


चराजरका रंगमंच, 

जहाँ बसस्त वनसे भ्रधिक हमारे सनमें 

खिलता है । 

के ५ ४ ००४ गम 


शेवरापीयर ! तुमने मेरी आत्मामें हजार-हंजार बिल्छुओंके देशकी 
बेदना उत्पन्न कर दी । तुम्हारे पात्र तो बोलते ही हैं, तुमने वातावरणमें 
भी आश्चर्यजयक प्राण डाले हैं । तुमने मनुष्यमें, प्रेतमे, छामामें, स्वप्ममें, 
प्रकृतिंग, लाजाबदणमें, कहीं तो कुछ रीगा-रेसा रसी होती कि इन्सान 
शपनी ॥/वाीकी और अपनी सहलाओंकी बड़ा मायनेप्रे: देम्भकी रक्षा 


क्र सकता |. | 


झध्यपन | और भनन | ह शहर. 


मैक्वेथ' में तुमने यह कैसी गहरी कारूय, कालिख, कज्जला, तमिल्ता 
फैलायी हैँ कि इच्सानकों साँस केना दूभर हैँ! मंक्येथकों किस स्त्रीके 
हाथों छोड़ दिया तुमने ! इस गहन अन्चकारमे, सुनसान बीहड़में, ऊंघते 
हुए रास्तेमें, मूच्छित छायाओंकी कायापर मरे कैसा रक्‍त-लोडप छुरा 
( डेगर ““'डैगर”''डैगर ) झूलछ रहा है ! ये लुड़ैलें किस दानवीय अभितार- 
के लिए निकली हैं और क्या सचमुच यह लेडी गैवबेधकी---एक चारी' 
की-+आवाज़ हूँ ! ह 

“रे कायर ! तू महत्ताकों मृदुतासे पाना चाहता है ? सुने, काम 
खोलकर कि हर ऊँचाई किसी पवित्रताकी लछाशपर खड़ी होकर समर्थ 
बसी है । तू झिश्कता क्यों है ? संभाक यह छुरा--चल---उंठ, बुज़ दिल |! 
तूने इंकनकी ह॒त्याकी जैसी प्रतिज्ञा की है, यदि मैंनें उसी तरहकी प्रतिज्ञा 
अपने बच्चेके बारेमें की होती तो देख''''मैंने बच्चेकों छातीका दृध पिलाया 
है; में जानती हूँ कि स्तनकों मुँहमें दबाये, दूध पीता मुसकराता बच्चा माँ 
की आत्माकों कैसा सुख पहुँचाता है“; पर, अगर मैंने ऐसी प्रतिज्ञा की 
होती तो उस बच्चेके अस्थिहीन सुखमेंसे अपने स्तनकी धुण्डी' झटठका देकर 
उपाड़ लेती और उस बच्चेको घड़ामसे शिलाखण्डपर पटक़कर उसके 
भेजेके खण्ड-खण्ड कर डालती ! 

रबत ? रक्तसे डरनेकी बात ही क्या ? जरान्सा पानी डाला और 
रबत धुला [7 

' झारे नाठकमें कल्पना डायन बतकर चीख़-पुकार मणा रही हैं। कहीं 

घरती ज्वरसे छटपटा रही है, कहीं संसारके चौखठेकी खरपब्चियाँ उड़ 
गयी हैं, कहीं इन्सान निःसहाय दुरवस्थामें स्वर्गके मुँहपर इस जोरका चाँटा 
जड़ रहा है कि दिग्दिगन्तमें मर्मभेदी कराह गूंज उठती है। भिच्छूओीके 
बंशसे भरा मन वेदनाके आह्वादसे छटठपर्टाता हुआ चढ़ानोपर लुढ़क-पद्क 
हो रहा है । 

बिजली कड़कती है, झ्षक्कड़ घुमड़ते हैं, तृफ़ान गरजते हूँ, पैड उस- 
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इते हैं, गिरजे ध्वंस होते हैं, जहाज चकवाचूर होते हैं और इस साज- 
सामानके साथ आँधीकी छातीपर झूलता मैक्बेंथ सिंहासनपर ब्रैठता है 
और फिर तूफ़ानके पंखोंपर पींग भरता महानाशकी ओर अभियान 
करता है ! 
ग 5 रक 

लेडी मैक्बेधके बारेमें जब मैंने बी० डी० के 'नोट्स' पढ़े तो' मत कई 
दिन तक, बल्कि हफ़्तों तक, ख़राब रहा । उस दिनसे उस सभूचे ताटकका 
वातावरण सीनेपर शिक्षाकी तरह था जमा है। 


भममें बराबर प्रश्न उठता रहा कि नारीका यह चरित्र जो इतना 
एकांसी और अतिरंजित छग रहा है क्या वास्तवमें शेक्सपीयरने ही ऐसा 
चित्रित किया या उसे समझनेमें बी० डी० मे भूल की। सुझे छग रहा 
था कि बी० ब्ी० ने लेडी मैक्यथके चरित्रका जो चित्र प्रस्तुत किया है. 
उससे स्वयं उसके मतको भी सन्तोष न हुआ होगा। जो व्यक्ति स्वयं 
शेक्सपीयरसे बातें कर सकता है वह प्रश्नकों अधूरा नहीं छोड़ेगा | पर 
सारे नोट्स छाव डालमेपर भी समाधान ने मिला । 

एक दिन उन काग्रज्"ोंकी उलटते-पलूदलते देखा कि एक पत्रपर 
शार्टहैण्डमें कुछ लिखा हुआ है। कार्यालयकी स्टेनोग्राफ़र मिस पर्समे, उस 
टिप्पणीकों थों पढ़ा+- 

में स्वयं महीं जानता कि १६वीं शताब्दीके कन्द्त और कवीम 
एलिज़ाबेधके मह॒लोंमें में सशरीर कैसे पहुँच गया ? चार बजे थे, “मैकत्रैथ 
का अभिनय हो रहा था । | । 

शेकसपीयर स्वयं स्टेज़के पास दरबारियोंके बीच बैठे थे। स्वेजसे सटी 
एक छँघी-सी घगऱ गिल्वानमत्रमां मसगली गद्दीपर छदान्यौवेलके सेक-अपमें 
सर्ग।चाजी पवपन वर्षा वीन एल्िजाओेथ बैठी थों और जपनी भाव 


भंगिवास हन्‍्होंगे एक उद्धव पुरुणदा जातंदित मातावरण बना रखा था। , 
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आस-पास अनेक राजपुरुष बैठे थे--कई अर्छक, कई ड्यूक---विशेषकर बह 
बौना, चेचकी चेहरे बाला ३८ वर्षीय ड्यूक अलेन्शन, जिसके बारेमें पिछले 
२० सालसे लोगोंकी जबान बन्द नहीं हुई थी । खैर, लेडी मैवबेथ स्टेंजपर 
अभिनय कर रही थी | मय और आशंकार्स विवर्ण चेहरा बनाये सामसे 
खड़ा था मैक्बेथ । लेडी मैव्बेथ जोरसे चीखी--- 
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सुनते ही जैसे देहकी एक-एक शिरा सफुलिंग बन गयी, धमनियोंमें 
बिजली दौड़ गयी । शायद स्मृतिकी इन्हीं अनुभूतियोंने बेचैन बमाकर उस 
दिन मुझे लन्दन पहुँचाया था और वहाँ देखा साक्षात्‌ लेडी मैबवेधका 
नही अभिनय ! * 

में भागा “भागा'"शोर मचाता हुआ भागा। लेकित पकड़ा गया 
था । क्वीन एलीजाबेथ शायद किसी ऐसे ही विष्नकी प्रतीक्षा थीं जो 
वह तत्काल उठ खड़ी हुईं। ड्रामा भंग हो गया। क्षय में राचीके 
सामने था!" 

इसके बाद बी० डी० ने शार्टहैण्डमे जो लिखा था वहू मिस पर्ससे 
पढ़ा नहीं गया । पाँच-सात वाक्य छोड़कर पर्सनि आगे पढ़ा ; 

एलीज़ाबेय : हो सकता है, हो सकता. है, कि धुम शेक्सपीमरके 
अर्म-पुत्र हो । केकिन इन महलोंसें ध्रवेशका अधिकार तुम्हें किसने दिया ? 
कया तुम शेक्सपीमरके साथ आये ? कहाँ है शेबरपीयर ? बुकाओ 
हाजिर करो ! ' 
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है 

में: नहीं, नहीं, उन्हें न बुछाइए | जो सजा देनी हो मुझे दीजिए । 

एलीजाबेथ---भठसे डर गया ! 

में : नहीं, महारानी, सत्यकी व्यथा झेल सकूँ ऐसा मन लेकर में इस 
संग्रारमें नहीं आया । झूठके कोड़े सहनेके लिए यह अस्थि-पंजर हाजिर 
है। लेडी मैक्वेथका छुरा मैंने अपने सीनेमें झेला हैं। मेरे घावकी तड़प 
मुझ्ने खींच लायी है । लेडी मैकक्‍्वेध''''क्वोन एलोजावेथ'''' लेडी मैववेथ''' 
( अप्रत्याशित आवेगके स्वरमें ) मैं पूछता हैँ महारानी, में पूछता हूँ, मुझे 
जवाब दो और मेरे प्राण ले छो, कि लेडी मैक्बेथके चरित्रके बारेमें 
आपकी क्या राय है (अपने राजसिहासनकी परछाई'''बबीन मेरी आऑँव 
स्कॉटके नाम आपने जो क़त्छका ह॒क़मनामा निकाला था ( आपके सिंहासन« 
की चमक उसकी आँख़में थी, उपके सौन्दर्यकी जलन आपके सीभेमें ) उसे 
याद करके बताइए आपफी निगाहमें छेड़ी मैक्बेश क्या है'''आप बया हैं 
राजसिहासन क्या है ? 

मुझे याद नहीं उसके बाद क्‍या हुआ ! एक बिन पाया यह कि मैं 
अपने ही देशमें अपने होस्टक्की चारपाईपर पड़ा हुआ था। शायद बीमार 
था । दोवसपीयर मेरे सिरपर प्यारसे हाथ फेर रहें थे और लेडी मैक्बेधवी' 
आवाज़ कहीं अदृश्य आ रही थी' 

बेटा, मुझ अभागिनकों लेकर तुम इतना बड़ा काण्ड कर बैठे, ! मेरे 
छरेकी धार तुम्हारे कलछजेमें काट कर रही है। मेरे हाथोंमें छूगा रक्त 
तुम्हारे सपनींकी दुनियाकों खूमके तुक़ामोंमें डुबा रहा है ! पर मैं क्या 
कहाँ ? मैसे खनन पा ही थे था। झूत गेरे हामने ही मे था । मेरे सामने 
था मेरा महत्त्वाएंसी पर, सौर गगन थी गंकतका राज- 
सिद्दासम । पत्ति और दार्जाहह 7 गने अपने प्राणोंसते 
पादा । बहाँ तक पह्यनंदा | झुठामा : गंववेधके हाथमे 
छरा मैंने दिया । राजनदीबी बापढ़गे डरोडी मोटदग ही चकत है। मैंने . 
गोट भी दी और चार भी गिनश्मातरी । बा 
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फिर भी मेरा पराक्तमी कितु कोमछ पति काँप उठा। शायद मेरा 
बलिदान अभी अधूरा था । और, मेरे हृदयमें मिरीह प्रार्थवा फूट पड़ी ; 
हे देवी, है माँ प्रकृति, तुमने मुद्दी तारीकी योति वर्गों दी ? मेरे अच्दररे 
मेरा समूचा नारीत्व समेट लो, रामाप्त करदो । मुझे एड़ीसे चोटी तक घोर 
हिसासे भर दो ।* 

मेरी प्रार्थना स्वीकृत हुई और मैंने अपने नारीत्वकी बलिसे पत्तिके 
दर्ष-देवताकोीं तप्त किया । खून मैंने देखा नहीं था, इरीलिए मैंने अपने 
पतिको समझाया था 
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लेकिन अन्दरसे में कितनी निर्बछ थी, कितनी बुश्धिहीन थी। मालम 
है मैंने क्या किया ? मेरे पतिनें जब अपने अतिथि राजा डंकनकी हत्या 
कर डाली तो मैंने छूरृंको अपने गोते हुए दरबानोंके सिरहाने रख दिया, 
और उनके हाथोंपर छुरेसे रबत उठाकर मछ दिया। मेरी मत मारी' 
गयी थी-- 

हत्या करनेवाला व्यवित क्या अपने ही सिरहाने छूरा रखे रहेगा ? 
और रखकर सो जायगा ? कसी अब्ची थी में | पर अन्धी भी कहाँ थी ? 
खूब नज़र आ रहा था। स्वप्न तक सब नजर था रहा था। कित्तता 
खून बहा था ! । 
... ४९७, ज्यी0 छतप्राप ॥ए8 00900 ॥6 0 फरण (0 हए८ 
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हत्यासे पहले में कमरेसें शाँक आयी थी; बूढ़ा डंकन आरागसे सो' 
रहा था। वास्तवमें, में स्वयं ही हत्या करने गयी थी; और 

सिर हु 700 एबशयहते जाए शिाक, 4 छतठतांति वप6 
तत्व, ॥ 
देखो तो भेरे इस हाथकों ! इसमें खून छग गधा था, मैं रातों-रात 
स्वप्ममें बड़बड़ाया करती थी : < 
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हाय ! वह हाथ कभी न साफ़ हो पाया। हाय, वहु खूब हाथसे उठकर 
साथेपर जा छगा । कछूंकका खूती टीका क्या सचमुच सदा साथेपर छगा 
रहेगा ? में यही सोचती रही और न मारूम कब डावटरों द्वारा में पायल 
करार दे दी गयी, कब मर गयी | 
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हेमलेडकी डायरीके कुछ अंश 


यूनिवर्सिटीमें दर्शन-शास्त्रके प्रोफ़ेसरसे बहू प्रश्न करना मैं आज भी' 
भूल गया। आदमी भूल क्यों जाता है? थाद रखनेकी प्रक्रिया क्या है ? 
इतने विचार, इतने चित्र, इतनी स्पुतियाँ, इससी अनुभूतियाँ--सत्र रहती 
कहाँ हैं? और फिर भी मत झकता नहीं, नये-मगे संसार गढ़ता चला 
जाता है। गढ़ता है तो ध्य॑स भी करता होगा ? नहीं; मंचने एक बार जो 
गढ़ लिया वह सृष्टिका अखप्ड अंश हो गया। सृष्टि ? पृथ्वीने कैसी 
भनोरम झूप-योजना पायी है ! इसका आकर्षण आदमीके मनको भी अपनी 
ओर खींचता है । सिरके ऊपर ये विशाल चेंदोबे-सा आकाश, हवासे घिरी 
यह भद्भुत छत्त, उसमें हिलोरें लेती हुई ये सुनहरी तरंगें! आदमी भी 
विधाताकी कैसी अदुभुत शृष्टि है! विचार और चिस्तनके क्षेत्र इतसा 
भहान्‌ ! क्षमताओंसें इतना असीम ! आकारमें मोहक, गतिमें अपराजित, 
भाव-व्यंजनामें कुशछ, ' कार्य-कलापमें देवताओं-सा, कब्पनामें साक्षाल्‌ ' 
विधाता ! ' 
.. बहुत दिनों बाद आज़ ये डायरी हाथमे ली है। आजा 
आज' ० काश में विगमे सही  बरछीकी योझकों हृदमने सकें ुबा- 
इुबाकर आजकी थहू शायरी जगने मार दाशेरपर दिख तकता ! पिंददार 


पर 


है. इस संसारको | कावाईे पंझरकों तन्धियाँ लुझ क्यों नहीं जातीं ? सारा. 





छप्यध्य झोर मन जे '  ब्ु १३६ ' 


भांस गलकर जोशकी बूँदों-0। हुऊक क्यों नहीं जाता ? इतसी तुच्छ निरर्षक 
और नीरस है यह दुनिया ? यह सम्भव बोसे हुआ ? कहाँ ती मेरे वे पिता 
जिनके चरणोंमें देवता नमस्कार करें तो धन्य हो जायें, जोर कहाँ ये धूर्त 
कलंकी चावा | दोरकी माँदगोें गीदड़ आ घुरा। मगर मेरी माँको क्या 
हुआ ? में सोचता था अभी तो उसके गालोंपर दुलककर कार्य आँसू सूख भी 
नहीं पाये हैं; वैधव्यके जिन वस्त्रोंकों' पहनकर वह अपने पततिकी समाधि तक 
गयी थी उनकी धूल भी अभी वहीं झड़ पायी''''''और बह अपने बेवरसे 
विवाह रचा बैठी ! बुद्धिहीन जातवर भी इतसी जल्दी वेदनाके दंशको' नहीं 
भूल पात्ता | व गए गत्व00 8 छ0 एकता | 

एकबार फिर सामने जा जाओ, है छाया-मृत्ति ! तुझहारे भव्य आकार- 
में मैंने अपने पिताका प्रतिविम्ध देखा है। तुम प्रेत हो ! पर हो तो मेरे 
पिता ! मेरा प्रणाम छो। भेरे सनकी दुविधा मिटा दो । एकबार स्पष्ट 
बता बी । आओ, अपने शरीरके घाव मुझे दिखा दो ताकि जिस नीचने 
तुम्हारी पावन कायाको' अपावन भावनासे क्षत-विक्षत किया है उसके रवत- 
से पृथ्वीका करलंक धो डा । संकेतोंगें बड़ी उलझन है, बड़ा तर्वा-वितर्क है । 
एकबार साफ़ बता दो, संशय निर्मुछ कर दो ! कर्तव्य मुझे बुला रहा है.... 
शंकाकी सांकछ प्राणोंकों जकड़ रही है। 70 ]6 0" गए 40 ॥8, एप 
8 8 (्‌ृ॥०४007 | रहें या मिट--प्रदन यही है। मानसिक वैदनामें 
विल-लिल मरना बआच्छा है, या एक झटकेमें प्राणोंका उच्छेद करके सारी 
दंकांथों और समस्थाओंकी संदाके लिए सुला देना अच्छा हैं ? 

हम ऋः ह ऊ 

हैमलेट ! हैमलेट ! सुन, इस जावाजकों पहचान ! उठ ! सठ ! जो 
करता है कर छाकछ | गिवारोंकी शाई-य/स्कोंगे गत जसर। साध्यक्े 
झिल्नरांपर झंडान गर । कम सीधी जा रट। है| गेरी धागा छटपशा कगी 


हैं, मेरी परछाइयाँ तड़प रही हैं और तु जकर्गध्यताकी सारण गुंह लोग 


कट ह कागवकी किपितयाँ 


दिवा-स्वप्न देख रहा है। इस आक्ृतिको पहचान | ,.... इस आवाजको 
सुन ! बेटा.....,मेरे बेटे ! 


कौ १४ 7 


मेरे प्राणोंकी मधुर वेदना, प्यारी ऑफ़िलिया ! 

शताब्दियों बाद जीवनके खण्डहरमें आज तुमने फिर एक मन्हा-सा दीपक 
जला दिया और बियाबानर्म बच्सीकी धुन फूँक दी । आज प्राणों की भग्त 
समाधिपर प्यारकी दूब उग आयी है, जैसे मेरे सूखे ठण्के होठोंकों तुम्हारी 
गरम उँगलछीने घूम लिया हो । 


तुमने आज मुझे पत्र लिखा है । खोलसनेसे पहुछे मैंने इसे कई बार चूमा 
। प्यार इतना अधीर क्‍यों होता है? तो क्या तुम्हारे पितामे तुम्हें 
पन्न लिखनेकी भाज्ञा दे दी हैं? तो क्या वह मुझे अब पागल नहीं 
समझते ? या समझते हैं, इसीलिए में प्यारके खेलके लछिए निरापंद मान 
लिया गया हूँ ? तुम तो अभी कुमारी ही हो न? ( कितनी जह्दी मैं 
कनु हो जाता हूँ | तुम कुछ झुपाल न करना, प्राण [आज मुझे सब 
कुछ कह लेने दो। ) 
तुम्हारे अभियोगोंका जवाब हूँ---अपनी सफ़ाईमें कुछ कहूँ---उससे 
पहले में मर ही क्यों न जाऊं ? हँमलेटकों उस वऩत भी दुनियाने नहीं 
समक्ष, धुमने भी नहीं समझा था। पर जिस दित मैंने तुम्हें कन्नमेंसे 
निकालकर छातीसे लगाया था ( शेवसपीयरने यहु बात नहीं लिखी, 
बया इसीलिए ग़छत हो जायेगी ? ) उसी दिन तुम्हारी मुँदरी अखण्ड 
सुहागकी आभासे उज्ज्बछू हो गयी थी । 
तुम्हारी क़बन्नपर माथा ठेकते ही मेरे मुहसे निकछ पड़ा था, जैसे 
बाइब्रिछकी वाणी' हो 
क्िल्नियाकी प्यार मैंने किया हैं। अगर उसके चालीस हजार 
धो में राध अपया प्यार इकट्ठा करके मेरे प्यारके मुक्ाबलेमें 





जाए होगे 
गा हीं 


ग्रध्यमत और भनत ' ... शेड 


रखें तो उन सबका सम्गिछित प्यार मेरे प्यारके सामने हलका ही 
उतरेगा । 

यह क्‍या आज दोहराना होगा ? जो दोहरानेकी बात है, उसे एक बार 
सुन छो, मरे प्राणोंकी राखा ! 

भेरे पूजनीय और पराक्रमी पिताको मेरे नीच चाचाने राजगद्दीके 
लोभसे मार डाछा। गेरी माँकों पिताने आँखकी पुतली बनाकर रखा। उससे 
अपने पतिके शोकमें दो भहोने ठहरता भी उचित ते रामझ्ा और अपने उसी 
नरपिश्ञाच देवरसे ब्याह रचा डाला । मुझे जब सन्देह हो गया तो चाचाने 
मुझे मरवा डालमेका कुचक्र रवा। मुझ निराश्यका नीड़ उस समय तक 
तुम्हारी आँखोंमें बच चुका था। भर था ही कौन दुनियामें जो मुझ प्यार 
का सहारा देता ? 


मैंने अपने प्यारकी दुह्ाई देकर तुम्हें भाकुछ पत्र लिखा । तुमने जवाब 
तक देना ठीक न समझा । मुझसे किनारा ही कर बैठीं तुम । इतना ही 
नहीं, अनजाने तुम उसी चाचाके पड़यस्त्रमें शामिल हो गयीं और यह भेद 
खोजनेमें सहायक बन गयीं कि में तुम्हारे प्रेमसे पागल-सा हो गया हूँ या 
अपने पिताकी मृत्यके कारण । 

इस उद्देदयरों तुम बाइबिछ पढ़नेका अभिनय करती हुई मेरे सामने आयी । 
तुम्हे देखकर मानों मेरा संसार अर्रकर ढह गया, मेरे प्राण असह्य बेबनासे 
चीज़ उठे । सुझे तुम्हारी अँखोंगें, पंसारकी नारी मात्रकी आँखोंमें, अपनी 
वासनादाश्ध कलंकिती माँका बेहरा दिखाई देने छगा । हाथ, जब कोई बेटा 
अपनी मांकि बारेगें यह सोच-सोवकर पागल हो रहा हो, जब जीवनकी 
कठुता व्यवितकों अपना अस्तित्व समाप्त कर देनेंके छिए धकेले लिये जा 
रही हो, तब उसका एकमात्र सहारा दर्पणकी तरह टूठकर खण्ड-खण्ड हो 
जाय और हर खण्डमें .उसे अपनी अभागिती माँकी काली छांगा काँपती 
'नज्र आमने हगे। ह 


धर है काग्रज्ञकी किद्वितर्योँ . 


नहीं, प्यारी ऑफ़िछिया, अब नहीं लिखा जाता। क्षत्रकी मिट्ठी नीचे 
धैंसी जा रही है। आओ, युझे यहाँसे निकालकर अपने आँचलकी छाँवें 


के छो, ऑफ़िलिया ! सदावो लिए लेछो मुझे [ता । 
तुम्हारा ही तो, 

भगत हृदय, 

हेमले८ 

छछि 


शप्पधन आर पमम का १४३ 


मान्‍्यताएँ और चुनोतियाँ 


उस दिन श्री नरेन्द्र शिरोमणिका एक प्रकाशित पत्र पढ़ा । 

पत्रके आरम्भमें लेखफने एक मामिक बात बड़े आकर्षक ढंगसे 

“इपारे विकासके सबसे बड़े बाघक वे शब्द हैं जिनकी पवाड़से सामसके 
तेज़ बहावमें अर्थ छूट गये हैं और वे खाली कमस्वरोंकी तरह कभी इसके 
हाथी और कभी उसके हाथमें शोर करते हैं, चकनेवालोंकोी विषज्ञान्त 
करते हैं। कभी जब्र शब्द और अर्थ एक थे तब वे हमारी पजाके पात्र 
भे; आज तो वे ऐसे मूतिहीन मम्दिर रह गये हैं जहाँ दितमें. जुश्याजोंकि 
अड्डे छगें और रातमें चमगावड़ोंकी फटफटाहूट गूँजती रहे । मायबंधा, 


. रडिड  काशजञषकी किदितयाँ 


संस्कृति और नैतिकता ऐसे ही सुन्दर लऊगतेवाले शब्दोंकी सबसे अगली 
पंकितमें हैं ।'' ह 

इसका सीधा-सादा अर्थ यह होना चाहिए कि लेखक (१) विकास! में 
विश्वास करता है; (२) वह मानता है कि मानवता, संस्कृति, नैतिकता 
थदि अपने उसी प्राचीन अर्थमें समझे जायेँ जिसमें वह हमारे हृदयके पास श्र 
तो आज भी हमारी पूजाके पात्र हैं, और (३) यदि इन शब्दोंका वही अर्थ 
नहीं माना जाता तो ये शब्द भिरर्थक हो जाते है और हमारे विकासमें 
बाधक बन जाते हैं । 

लेकिन लेखक अपने इस अभिप्रायपर कहीं भरी टिकता मजर नहीं 
आता । वास्तवर्गें यह अभिष्राय उसका है ही नहीं । क्‍योंकि अनेक तका- 
भासों और असंगतियोंके सहारे वह जितः स्थापसाओंपर पहुँचता है वे 
प्रारम्भकी मार्मिक उवितकों झुठछाती हैं, बिल्कुल चौंका वेनेवाली और 
ख़तरंनाक हैं । उसकी नीचे लिखी स्थापनाओंकों देखिए : 


“क्या रखा है इन सब धर्मामें, शास्त्रों, आदशोमें, स्वार्थ-परमार्थके 
भेदोंमें 
“क्यों ने ले हम जीवनको उसके सीधे-सादे सहज-स्वाभाविक, यथार्थ- 
वास्तविक झवमे कि हाड़-मांसका में, आपं, दुनियामें दुनियाकी तरह रहें 
और भरणक सुख-सुविधाका उपभोग करें । 

“अत्तर्मानिस या 'इनरमैन' कहकर मैं मनुप्यको' खण्डित नहीं कहूगा- 
विर्भग होकर मेरा उद्देशय आहार-निद्रा-भय-मैथुनके आधार मनुष्यप्ते है 

हैं सब कौन-से युशकी, कहाँकी, भाषा है जिसमे डेखगकों एश प्रदार 

मोह लिया है और जिसके शब्द बमड़ीपर ही िएग्ना हैं, हृदग बार प्राण 
उनमें हैं ही महीं ? 
.. छेखककी वृष्टिमें मानवता, मंस्कति जौर मैतिकता सेशलिए निर्स्क हैं| 
कि इस दब्बोंका प्रयोग करनेवाले ऐसे भी आदमी दुतियाम हैं जो अपने 


अध्यक्रम शोर सतत पी .... रड॥ ' 


व्यवंहारमें इस शब्दोंके शत्रु हैं। यदि जीवनके आदर्श और मरुष्प की' 
मैतिक भावनाएँ उसके जीवनमें पूरी नहीं उतरतीं तो वगा मानव-विकासकी' 
ये उपलब्धियाँ झूठी और भनिरर्थक हो जायेंगी' ? एक पादरी अपने प्रवचनर्षे 
लोगोंसे प्रेरणा कर रहा था कि वे ईग्ाके बताये हुए घामिक मार्गपर 
चले । श्रोताओंमें एक बिगड़े-दिलू ताकिक झद्ला' से । बोले, 'बया फ़ायदा 
ईसा-मसीहके धर्मसे ? आज दो हजार सौलरो ईसाइयत का प्रचार हो रहा 
है पर आदमी अभी भी ईसाके धर्मको अनुपयोगी बनाये हुए है । पादरी- 
ने शान्त भावसे उत्तर दिया : “आप ठीक कहते हो, भाई ! दुतियामें २० 
लाख सालसे पामी है, पर क्या फ़ायदा ? आपकी' गर्दनते अभी भी पानीकों 
अनुपगोगी बताया हुआ हैं, ढेरों मै चढ़ा रखा है आपने !'' 


22. 


बया मानवता इसलिए भिरथ्थक है कि ऐटम बमके उपसोगकर- 
समर्थनवाले किसी बेशर्मने दिठाईसे या शर्मदारने छज्ञाकी ग्लानिभे छूट 
कारा पानेके लिए यह कह दिय्रा कि ऐटम बमका उपयोग मानवत्तावी' 
रक्षाके लिए हुआ है. और होना भाहिए ? दुनिया जिन्हें मानती है, जो 
मानवताके जाने-माने समर्थक हैं, उसमेंसे किराने यह कहा ? क्या गाँधीने, 
जवाहरलालने, आइन्स्टाइनने, बर्ेड रसेलने ? क्या स्वर झूजवेल्टने ? 
माववताके नाम१९ शोपितोंकी रक्षाका प्रयत्त बुद्धने, महावीरने, ईसाने, 
गाँधीने किया बह क्या उसी तरह ग़छत है. जिम्न तरह शोपकोंका 'भाव- 
वता' का दम्भ, गोरोंका कालोंके बोझ ढोने ( एत0ए0थ8 3फ/त०॥ ) 
का स्वाग ? शेकसपीयरने कहा है कि 'शैतान भी शाध्तका हवाला देता है। 
तो क्या शैतानकी बीयत भी उतनी ही सच्ची जितनी शास्प्क्री वाणी? 
बया संसारकी प्रगति, संस्कृति और विकास इसी सीतिके व्यवहारसे हुआ है 
कि जीव जीवका भक्षण है ? कहाँ है आदिम युगका आदमखोर आदमी ? 
आदमी-आदमीकी विभाजक छोटी धीमाएँ, छीटे कबीरे, अमगिमत छोटी: 
छोटी जानियोंगे आगे-दिगकेः ह॒त्यायांण”, अपहरण और झागके खेल किस 
प्ररणारीं कग होने गये और होते था रई हैं ? राष्ट्रोकी समर्थवरः इक्ताइपों- 
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के सामने आदर्शके रूपमें क्‍या प्रेरणा है ? क्यों थी छीग आफ़ नेशन्स और 
बयों है राष्ट्र-संध ? बेशक कुछकों खाद बनना पड़ता है और कुछ बीज 
होते हैं, पर किस बीजकों गछकर निःस्त्र नहीं होना पड़ता ताकि फूल 
खिछें, फल शुर्में और फिर अनभिनत बीज गलछते जायें और पेड़ पलते 
जायें ? किस माँकी छातीको स्तेहकी विवश्ञता नहीं सताती कि वह छात्तीके 
रकक्‍तमेसे दूधकी धार उपजाये और लोरियाँ गाती जाये ? 

तो, कया सचमुच संस्कृति गोल-माल शब्दोंका गड़बड़-घोटाला है ?” 
क्या सचमुच आदभीका संस्कार नहीं होता और वह पाशविक वृत्तिसे ऊपर 
उठकर मनुष्य और मनुष्यकी वैयक्तिक सुख-सुविधाओंसे ऊपर उठेकर 
मानवता का समर्थक नहीं बनता ? कौन हैं लेखकका उपास्य प्रमाण जो 
कहता है सारी संस्कृति मुग़ल पीरियडसे पहले ही हो चुकी ? क्या 
कालिदासने मुगल पीरियड्से पहले बादमें आनेबालोंकी संस्क्षतिक देनके 
सम्बन्धमें नहीं लिखा-पुराणभिल्येव ने साधु सर्व! ? प्राचीन, है केवल 
इसी आधारपर सब क्कुछ भला नहीं हो जाता और न ही कोई चीज़ नयी 
है| इसलिए कुत्सित हो जाती । 

छेखकका सबसे अधिक रोष 'सत्यंपर उतरा है। उसकी धारणा 
है कि “सबरेी अधिक खोखलछा शब्द हैँ सत्य ।” फिर भी सत्यकी व्याख्या 
उसने की है: “क्यों न ले हम संत्य करके उसे जो हमें दीखता है, हमारी 
समझ बैठता है, हमारी काया, हमारे मवको सुखकी अनुभूति देता है ? 
इसका अर्थ यह हुआ कि जो कुछ हमारी दृष्टितते परे घटित हो रहा है, 
बाह्य-्यंसारमें और आदमी-आवभीके मनमें, वहू सब झूठ है ।.. और यदि 
आँखोंसे दिखाई वेनेबाली चीज़ ही सच है तो वया वह दुरबीनसे कुछ 
अतिरिवत देखकर हमें जो बताता है, वह झूठ है ? खण्ड सत्य और भखण्ड 
सत्यपर इलसी झल्लाहुट क्यों ? यवि हम बचपतमें पढ़ो कहानी ,भूले 
नहीं हैं तो हाथीकी सूँड भी धत्प है, पाँव भी सत्य हैं. और कान भी सत्य 
है । प्रत्येक अन्धा जब यह कहता है कि हाथी हाथ-सा है, या खम्भे-सा है 
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या घूप-सा है तो वह सत्य कहता है; पर यह खण्ड रात्य हैं। अखण्ह 
सत्य तो समृचा हाथी ही है जो अेके लिए अगोचर है। जब किमी 
बस्‍्तुकी पर्याय बदछती है, उसके पाथिव गुण बदलते हैं, तो बस्तुका 
व्यावहारिक सत्य भी बदल जाता है जो वस्तुका सापेक्ष्य शत्य है । बस्तुका 
मुल्य द्रव्य जो प्रत्येक बदलते झपमें व्याप्त है बहू उसका श्ुव सत्य मा 
निरपेक्ष सत्य है । 

सत्यकी' अभिव्यवित दर्शनमें "आत्मा के रूपमे मानी गसी है, सपासभासें 
'ईंइबर' के छपमें और आचरणमें 'धर्मकेः छपमें। आचरणका सत्य ही' धर्म 
है, नैतिकता है--वह आचरण जो छोक-मंगलकारी है, जहाँ व्यक्ित विवेक- 
बुद्धि द्वारा समष्टिके प्रति अपनेको समर्पित करता है। मानब-विकासकी' 
यही चरम उपलब्धि' है। लेखकने गाँधी और गोडरोके सत्यको एक ही 
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तुछापर तोछा है और उसके अभिप्रायकी ध्वनि है कि दोनोंका अपना 
रात्य बरावर है। गाँधीजी विरोधियोंकों अध्विसासे, प्रमसे जीतते थे, सो 
बह भी रात्य और गीडसेने गाँधीजीकी गोलीसे 'जीता' सो बह भी श्षत्य ! 
क्या सत्यमेव जयते'का ठीक अर्थ यह नहीं है कि गॉधीजीका जीवग 
समाप्त करनेमें यद्यपि गोडसेकों सफलता मिली' किन्तु मॉँधीवाद--जों 
गांधीका सत्य था--उसे वह पराजित न कर पाया और इस तरह सत्यकी 
विजय हुईं। रामकी विजय तो शत्यकी प्रत्यक्ष विजय है ही। राम- 
राबण और गाँधी-गोड्सेके सत्यको तरमानताकी तुलापर तोलूगेबाले तर्षकों 
क्या कहा जाये ! 'हिरण्सभ्रेव पाश्रेण स॒त्यस्यापिहितं मुख--रात्यका मुंह 
सोनेके पात्रसे ढंका हुआ हैं। जिसके पास सोना है वह सत्यका मुँह इस 
हिरण्यमंय पात्रसे बच्द करे था ने करें, जिसके पारा शकाचौंब करनेबाफ़ा 
' हिरण्यमय छल है, वह सत्यका मुँह अवश्य ढँकता है। इसीलिए सत्यके 
पौधक सत्य (पधट) से ऋषिने भरार्थवा की थी कि वह इस ढवकमकों हटा दे 
ताकि सरय-गर्गका दर्क्षग हों! सके-- तत्व पृषतु अ्रपावुण, सत्यधर्भाय 
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लेखमें यदि कोई स्वस्थ स्थापना है तो केबल एक ही कि मानवता, 
नैतिकता, संस्कृति, समन्‍्बय सबका केन्द्र-बिन्दु है मनुष्य। लेकिन बुद्धिके 
विकटतग बिश्रमने छेखककी इसी रथछपर ठगा है । ऋषिने जिस मयुष्यको 
सामूहिक मानवता के रूपमें छिया है--न हि सानुपात्‌ श्रेष्ठतरं हिं 
किखितु--उसे लेखकने एक ही मनुष्यकी निजी वैयवितकताके अर्थमें ले छिया 
है। गनुष्यका निजी व्यवितत्व भी वह नहीं लिया जो पशुओंसे भिन्न है-- 
जो सोचता है, समझता है, विवेक-बुद्धिसे काम लेता है, जो सत्यके आधार- 
पर समच्बय वारता है, जो सौन्दर्यकों परखता हैं और सौन्दर्यका निर्माण 
करता है-बल्कि भनुष्यवा वह व्यक्तित्व जो पशुओंके समान केवछ' आहार- 
निद्रा-थुन रत है ! कक 
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आगामी कलत्रके सत्य 


आगामी कल का अर्थ बया ? वह जो बीस-पवीस साल धादका है, 
था बह जो १००-२०० शाल बाद आयेगा ? यह प्रश्त इसलिए ज़रूरी है 
कि इस जमानेमें मयेन्‍्मये आविष्कार इतनी तैजीस और इतने व्यापक भहत्व- 
के हो रहे हैं. कि आगामी ५० सालके नव्शेका ठीक-ठीक अच्दाज रूगावा 
मुश्किल हो रहा है, सौ-दोसो साल बादकी बात तो मानी अकव्पतीस है। 

सान लीजिए वैज्ञामिक इस बातमें सफल हो जाते हैं कि अपनी प्रयीग- 
शालामे ऐसे प्राण और मनका निर्माण कर, लें जिसे इच्छानुसतार दीर्ध काल 
तक जीवित रखा जा सकता है, तो फिर क्या यह असम्भव है कि णो 
_ रॉबेंट, अर्थात्‌ य्रन्मासत्र, आज सग-फिशकर तगाशा दिखाता है था जो 
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मशीन छाखों-करोड़ोंका पेचदार हिस्ताब मिनटोंमे कर लेती है, बे जोते- 
जागते जतिग्रानव (सुपरमैन) हो जायें । फिर वैज्ञानिकर्मे और बह्मामें क्या 
अन्तर रहेगा ? और तब हमारी दुनियाका क्या नक़्शा होगा ? जब हम 
चद्रलोकयी यात्रा करेंगे, हमारी हर कल्पतवा साकार होकर सामने जा 
जाया करेगी, तब हमारे जीवनके सत्य क्‍या होंगे, हमारी नैतिक 
भान्यताएँ क्या होंगी ? 
एक और भी पहलू है। सौ-दोसौ साकू बावकी बात छोड़ें, अभो 
तत्काऊ---हन अगके ५-७ वर्षोमें ही--किसी गनचले उड़ाकने मौजमें 
आकार या हड़बड़ाकर या किसी रिरफिरे तानाशाहका' रौबदार आदेश सुन- 
कर कहीं कोई राशक्‍्त अणुबम छोड़ दिया तो फिर हम और हमारी सारी 
दुनियां अपनी ही आंखों प्रकृषका खेल देखतें-देखते क्षणोंमें समाप्त हो 
जायेगी, क्योंकि हुए अणुबणक्रे जबाबमें एक दूसरा अगुव्त छटेगा । तब 
हमारे सारे शत्य और हमारी सारी नैतिक मान्यताओोंका क्‍या होगा ? 
स्पष्ट है कि हमारे जागामी कलके सत्योंका रूप इस बातपर आश्रित 
हैं कि हमारे दोनों हाथोंमें जो दो घट है--*दायें हाथमें अमृत और भिर्माण- 
का तथा बायें हाथर्म विष और विनाशका---उनमेंसे हम अपनी जीवनलता 
किस घथ्से सींचते हैं । 
आगामी कलछका«-चाहे आगामी कल ठीक 'कलछ', टुमौरी', के अर्थमें 
चाहे १०,२०,५०,१०० सालके अर्थमें--सबसे जड़ा झत्य होगा जीवित 
तेकी इच्छा, मौतका डर, निर्भवताकी खोज ! बह आदर्तीका फिसो 
बड़ा दुर्भाग्य है कि जीवनकी , प्रारम्भिक अवस्थाकी मूक चाह और खोज 
आज भी ज्यों-क्ी-ए्यों बनी हुई है, गद्य हगारे ज्ञोग-विज्ञानके विकाशकी 
: अहूख परम्पराका कोई अब्त की | जाजका शात्गी आकंस्मिंक महक प्रति 
उतना ही सजग और आकुछ, हूं गिदना अताब्दियों पहुड़ेका चिश्धक, जिसे 
कहा थां.: ' का 
गृहीत इंच केशेयु सृद्युता धर्मभाचरेतु । 
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मौतने आकर चोटी पकड़ ली है, यह मानकर जल्दी धर्माचरण कर 
लो । और कबीरने पछमें प्रलथकी जो बात कड़ी थी वह भी हमारे छिए 
आज अधिक सार्थक है : 'काछ बारे सो श्ञाज कर, आज फरे सो शब्ब, 
पलसें परले होगगी, फेर करेया कब्य ( 

आगामी करूकी नीतिका केन्द्रवि्दू यह होगा कि रांसारमे थुद्ध न हो, 
शान्ति रहे । कहा जा सवाता है कि यह कोई नयी नीति नहीं । सयी सह 
इस अर्थम है कि पहले जमानेमें हम किनन्‍्हीं अवस्थाओंम युद्धकों आवश्यक 
मानते थे : अपनी जाति, अपने धर्म, अपने देश और अपने राष्टूके मागपर 
जो युद्ध करते थे उसे हम धर्म-्युद्ध माच लेते थे। आज रॉसारमें धर्म-युद्ध 
जैसी चीज असम्भव हो गयी है। आज से फ़ौजी और ने तागरिकका भेद 
रहा, न सुद्धकी अगली पंक्ति और पिछली फंप्तिका भेद रहा, न ही विजेता 
और पराजितका भेद रहा। क्योंकि आगे जो महायुद्ध होगा उसमे श्तु- 
मित्र, अपना-पराया, गाॉँविनगर, तू-मैं-बत्त ; सब्र द्वीके स्वाहा हो जानेकी 
सम्भावना हैं। एक-एक दित जो गुजर रहा है, आनेबाले सुद्धको अधिका- 
घिक प्रलूयंकर बना रहा है । कोई राष्ट्र विजेता हुआ भी तो वह भौतके 
भनन्‍ताटेका स्वामी होगा । ' 

आज एक और कढिताई यह हुई है. कि युद्धछा आरम्भ तो कोई भी' 
एक राष्ट्र कर सकता है वर्योंकि सब स्वतस्त हैं, कोई शार्वभौम सत्ता 
अचूक हस्तक्षेप नहीं कर सकती, पर युद्ध व ही इसकी गारण्टी सब राष्ट्र 
मिलकर ही कर सकते हैं। जीनेकी इच्छा और आत्म-रक्षादी भाववा- 
का हो सबसे बड़ा तक़ाजा। है जो राष्ट्रोंकी लड़नेसे, रोक सकता है । किन्‍्सू 
सात्र इतना पर्याप्त नहीं। शाच्ति-तीति केबल सकाशत्यक्ष आधारपर 
नहीं चछायी. जा सकती । आगामी कलकी नैतिकताके छिए आवद्यक 
होगा कि वह 'सह-अस्तित्व के सिद्धाग्तकों मनुष्यके जीवनका अंग बगागे । 
अब से आर्य और म्लेच्छका भेद वलेगा, न गोरे और काछेका, न ही अमीर- 
ग़रीबका । * ड़ । 
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नस 

जहाँ तक राजनीतिक सिद्धान्तोंका प्रश्व॒ है यह रप्ठ है. कि ब्यक्तिकी 
स्वतस्थता राष्ट्रीय लीतिशें बाधित होगी और प्रत्येक राष्ट्रकी, स्वततम्मता 
प्रायः एक अख्तरष्टिंग तल्वते जधीन रहेगी। यदि शंसारकों जीवित 
रहना है भीर विज्ञानके आश्चर्यजनक आविए्कारोंकों जीवनके लिए उप« 
योगी होगा है. तो 'बिश्व-राज्य--चहर्ड गवर्ममेप्टफे विचारकों क्रियात्मक 
झूप देना ही होगा। संगक्‍त राष्ट संधकों ही इस प्रकाशका रूगे दिया 
जायेगा था एशिया-एफ्रिकाके जागृत राष्ट्र हमस पाकर इरश प्रकारके किसी 
नये तस्मकी स्थापनारें शक्तिय भाग लेंगे, यह बात और है । युद्धके हथि- 
यारों, रिट्सबर्मों, हाएड्रीजन वर्गों, दूरभार रोकेटों और प्रक्षेपासत्रोंके निर्माण, 
संचय और उपयोगकी रोक-बाग अस्तर्राष्ट्रीय संगठनके, सुपुर्द किये बगैर 
संसार वैमवी सास महीं के राकेगा। और यह जच्तर्रा्दीय शंगठव 
सदिच्छा, रहियोंग वा सप्न-अस्मित्वके आधारपर ही खग्म रह सकेगा; 
खड़ा रखता पड़ेगा क्योंकि विकह्पंगें मौत है, और मौत कोई चाहेगा 
गहीं । 8 | 

गान लें कि इंग अ्कारका रंगठन बन जायेग।, युद्धका डर हुई जायेगा 
या बेहद कप ही। जायेगा और सह-अस्तित्वकी नीतिको धारे राष्ट्र' अमलमें 
ले आयेंगे, तब क्या आगामी बालकी नैतिक मान्यताओंके लिए इतना ही 
पर्याप्त होगा ? नहीं । ' ह ' 

आगामी कछते मानव रसाजके गत्गींगें एक पंख सब्ण गह होगा कि 
जीवनके सुख और आनत्दकों ने थी कोई ब्यवित जयेडा भोग सहेदा, से 
कोई राष्द । जीवनके सुख पूर्वानाएंफ परण्णोंत गिछते है और हुःश् पूर्व 
जल्यकी पाप कमी, इसलिए हुगझेउुररं श 
दुःबपर सन्तीप करके बैठ रहें, ॥ साग्यता उ्ं क्ठी थी ड़ीन्यद। पढ़ भी 
। गयी 'जाही ही गयाए हो जाएेगी। पहल जगानेगे दू 
तर, थ थे, कह गुदाव थे । संखावामृततुणानां अच्युर्स ॥शततेदतागु या 


. हा “नह फल कमलोदक हट 9 पी >ाके हि बज ॥7. का निया हवन 
कक नग होश हैगे का हाती, बेर छोड़ ने होई हो रानो ४ परेड 
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भनोहर और लुभावने वाबय थे | और सचमुच उस पुराने सामाजिक 
सच्दर्भमें ये वाक्य हाठे भी नहीं थे, आदमीकी भिशेक्ञताका <श दर करते 
थे। पर आज जन-जागरणके युग यह कहना कठिन है. कि थे घारणाएँ 
नैतिकताकी शेणीमे आती हैं या अगैतिकाताबी । जो छोग व्यवितियोंके शुद्ध- 
दुःखको पूर्वजन्मके पृण्य-पापका फेल मालतें हैं, वे भी आज शायद यहू न 
मानें कि पश्चिमके राष्ट्रोने बड़ा पुण्य कमाया है. अतः सुखी हैं, और हम 
पूर्वके राष्ट्र पुराने पापी हैं, इगलिए दूःखी हैं। बीडद्धिकताके इस युभमें 
भाग्य, प्रारब्ध, पूर्व जन्मके पुण्य-पाग, भज़बूरीका संग्म-सम्धीष आदि सब 
विचार और माच्यताएँ रामाप्त होनेकों हैं। आगामी करूका मनुष्य तो 
इन शब मुहावरोंको प्राचीन मापाके कोशमें दाखिल कर देगा । 

इस बिचारधाराका राट्रोंके जीवनपर जो प्रभाव पड़ेगा वह यह कि 
अब कोई राष्टू न सिर्फ़ अपने आपको हीनगया पिछड़ा हुआ मानेगा, 
बल्कि प्रत्मेक समृद्ध राष्ट्रकोी वह स्वयं था अपने राष्ट्र संधके गाध्यमसे 
चुनौती देगा कि संसारकी सारी समृद्धि, रमूच्ी राधम-सामगग्रीकों सारे 
राष्ट्रोक साथ. मिल-बाँठकर भोगा जाये । इश माँगके पश्णिगपर विचार 
कीजिए । आज दुनिया छगभगर अरब ८० करोड़ आदमी हैं जिनमें आधेसे 
अधिक एशिया और एफ्रिका महादीपोंमें रहते हैं । इन आदमियोंका जीवन- 
स्तर इतना तीचा हैं कि यदि राचमुच रांसारका धन, गाधन-सामग्री और 
भोग-बिलछासके वीके इकाटु करके राष्ट्रोम जनभंख्याके आधारपर बराबर 
बाँदन लगें तो भगेरिका, भप्रिठेन, फ्रांस, पश्चिमी जर्मनी आदि सभी देश 
फरटे-हाल हो जायेंगे । 

और, समस्या आजकी आबादीकों हो शब्तुए करनेकी गहीं है, रामस्या 
इससे कहीं बड़ी हैँ । वर्योकि संसारमे हुए मिनिट ५ हज़ार आदमी बढ़ रहे 
हैं, अर्थात्‌ एक सालमें ४ करोड़ ३८ छाख, आदमी । इस हिसाब तो' 
बीसवीं शताब्दी समाष्त होते-होते दुनियाकी आबादी <दुगुनी हो जायेगी । 
'इम सबके लिए रोटी, कपड़ा, मकान, शिक्षा, स्वास्थ्य, मनोर॑जन जुदना 


ह्श्ड ह 'कागजक्षों किश्तों 


क्या हँसी-शेल है? निःरान्वेह विज्ञान बहुत तरकी करेगा, जमीनकी पैदा- 
बार भी व़ेंगी, राशायनिक भोजनकी गोलियाँ भी तैयार होंगी, रेत और 
लछकड़ीसे कपड़ा बनेगा, बेहद बड़े-बड़े कारखाने उत्पादनोों जुटेंगे, अणु- 
शक्तिसे मशीनें चलेंगी और हवाई जद्ठाज़ पड़ेंगे, आरामानगं घर बनेंगे, 
चख्लोकर्गण राज्य स्यापित होगा--पर इस सेब कब्पनाओंके साथ मेल 
बठाइए अपने भारतकी पंचवर्षीप योजनाओंका जिनके इरादेकी युरुच्दी इस 
बातसे जाहिर है कि पाचिवीं पंचवर्षीय योजनाके समाप्त होसेपर, यानी 
आजसे १८ साल बाद, सम १९७६ में एक भारतीयकी ओसतव आमदनी 
लगशग' ४१ रुपये महीना होगी ! 

यदि हमारी इस हिसावसे ही प्रगति होती है तो हम पश्चिमी राष्ट्रोंके 
जीवन-ए्तरवी वराबरों कब कर पायेंगे ? भारतमें हर साल ५०-६० लाख 
व्यक्तियोंकी गंख्या बढ़ती है । जाहिर है, जब हम जागामी कछकी रापस्याओं- 
पर आश्रित गत्योकी बात करें तो विज्ञानके इन अद्भुत कल्पनातीत 
चधत्कारोंकी चकाचौंघसे अपनी आंखोंको बचायें ताकि तीचेकी ज़मीस 
और ऊपरका क्षास्‍्माव दोनोंकी शाही अनुपातर्में देख शयों । संसारके 
जीवन-रतरकों सठानेके लिए जो साम्रहिक प्रयत्त होगा उसकी पहली' शर्त 
होगी कि बढ़ती हुई आवादोकों रोका जाये। कंसे ? गर्भ-निरोध««वर्थ 
कण के साधनों हारा । इसके विशेधमें प्रान्‍्नीन नेतिकताका नारा 
लगाना विलकुछ बेकार है । जमानेका पर कहिए, आदमीकी गिराब४ 
बाहिए, पर अह्वार्यदी बात बलाता नवकारजानेम तृती बजाना है। वैज्ञा- 
निका उपायोगे गर्भ-मिरोध कर्ता शागाशी ॥छक] गिश्िचित सत्य हैं 

इस समबन्ध्म बाइबिल जोर सागियोंदा हवाला आज क्ौत सुनेगा ? 
समग्रकी आधी, ज्मातिेकी मांगपर कितने ही हवाले उड़ गये। एक दिस 
बाइबिलके आधाश्पर पावरीने फ़तबा दिया' था: जादुगरती कहीं भी 
दिल्लाई पड़े, सफ़ाया कर दो.। और तो और, बी बहुत दिन नहीं हुए 
जब हह्दनमें पशुरक्षिणी संस्था खुली और संस्थापकोंने एक के दरीसे 


अध्ययन्त श्र भवन | 3 आह. 


राइयोग माँगा तो. उसने यहू कहकर इच्कार कर दिया कि “पशओंके 
प्रति आद्सियोंका कोई उत्तरवायित्र चहीं, क्योंकि धाग्रस्थीके अनुसार 
पशुओंमे जात्मा नहीं होती ।* अंग्रेज़ी शिक्षावा भारम्थिक दिनोंगे भारतमें 
एक प्राइगर पढ़ायी जाती थी जिसमें छिता धा--+ए काउ ऐज सो सोल 
इस पिद्धान्तपर आश्रित सैलिवाताने क्या-बंगा अत्याचार नहीं किये होंगे, 
आज सोचा भी नहीं जा सबता । अब कोई माच्यता कैब इस आधारपर 
चलनवाली नहीं कि यह शास्त्रीय सत्य है । 

गर्भ-विरोधकी मसास्यतारों जुड़ा हुआ प्रश्ण है यौन सम्बन्धी भाव्य- 
ताझोंका । आनेबाएे थुगर्म धीरे-भीरे सारी भानव जाति बुश्चिवादियोंकी 
दृष्टिसं एक होती जायेगी और तब विवाहके नियम मात्र रमी-पुरुपोंके 
प्रेणके नियम रह जायमेंगे। प्रत्येक देशके युवकन्‍मुवतियाँ प्रत्येक वुररे बेश- 
में घुमें-फिरेगी, शिक्षा छेंगी, काम-काज यरेंगी और तथ मानब-मतकी 
स्वाभाविक गतिके अनुसार उन्तें आपसमें प्रणण होगा, विवाह हींगा, 
मातृत्व और पितृत्वकी राहुज भावनाकी माँग होगी कि सत्तानें हों, उन्हें 
प्यार किया जाये, और घर बराये जायें। इरा तरह आगामी पाछकी' 
कौटुम्बिक तीति उसके अस्तर्राष्ट्रीय सबस्योंकी सहज, स्थाभाविक प्रवृत्तिक 
अनुरूप गूछ मानवीय भावनाओंपर आश्षित होगी, शास्त्रीय व्यव्या था 
प्राचीन पद्धतिक अनुरूप नहीं। कोई ऐसा बलछबान कारण नहीं दोगा 
कि व्यवित घराके फिसी एक ही खण्डकों प्यार किये जाये और उरासे 
जिपटा रहे । उसकी भावत्ताओंकी ब्रियाशीछताने। किए दत्ता व्याववा 
क्षेत्र अपलब्ध होगा और गमवागमनके साधन इतने विषुक्ष और तेथ् होंगे 
कि व्यवित किसी एक राष्ट्रका कहलाता हुआ भी अन्तरंगरी अन्तर्राष्ट्रीय 
प्रवृ त्तिका हो जायेगा । 

सैक्स साम्वस्धी प्रश्न अभी पूरा नहीं हुआ । विवाहसे पहले था बाभ्पत्य 
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जीवसकी स्थिति था विधुर जीवनगी जदरणाएं अह्ाचर्थ, एवपत्मीबत, 


सतीत्व, वफ़ाबारी, आत्म-नित्रत जादिकी माव्पताशांता क्‍या क्षप होगा? ' 
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उत्तरमें पहली बात तो सह कि मागब जातिके सारे इतिहास धर्म-शास्त्रों- 
की घोषणाओंके तावजूद, नरकके भथके वर्णनोंके बावजूद, यूनानी चेस्टिटी 
लौवस' ( रातीत्वके ताछों ) वो बावजूद भी. जब स्त्री-पुरुष स्खलित होते 
गगे--स्खछित भी क्या, छाखों समर्थ पुरुषोंकी रौचसकी भूखमें करोड़ों 
स्त्रियाँ अन्नके दाने बनती गयीं तो अब नमी मसानवतासे कोई नयी माँग 
करतेका कारण ? खैर, माँग कोई कर नहीं. रहा है, बात समक्षनेके छिए 
प्रदन सठाया गया है ! लगता यह है फि सैवध्के बारेमें आगामी करके 
भाभवम कोई ऐसा अवशेष ने होगा जो ससकी आत्माकों पीड़ा दे गा 
बह उस अमेक कुप्ठाओंका शिकार उश हद तक घने जिसकी तफ़्सील 
मनोवैज्ञानिक ग्रस्शोंमें है और जिनका वर्णन आप इलाचक जोशी, जनेन्द्र, 
अज्गग, भगवतीचरण वर्मा, कुशवाहाकात्तक्के उपस्यासोमें पाते हैं । क्रुष्ठाएँ 
नहीं होंगी, ग्रेम होगा; जब प्रेंभ नहीं होगा, तो आज्ञादी होगी; जीवनकी 
माँग खाली नहीं जायेगी । धब्तान घाहों तो प्राप्त है, न. चाहो तो स्वस्थ 
काम-भोगरमी कोई बाधा कहीं; अस्स्थ काम-भोगका अश्तित्व' नहीं, यदि 
होगा तो मनोवैज्ञानिकोंकी प्रयोगशालामें । ह 

इस सब बर्णमश तो यही लगेगा कि आगासी जीवसमें जब व्यकिति- 
की बुख्च-सुविधावी जिम्मेदारी राष्ट्रकी होगी, जब व्यक्ति-व्यवितके जीवन» 
रतरमें विशेष अन्तर ते होगा, जब प्रेग-भावसाकों पूरा विकास प्राप्त होगा, 
तब व्यवितिकों कोई दुःख, का और कुण्ठाएँ नहीं रहेंगी। हो सकता है 
स्थिति यही हो, पर यदि जा आर्वेछकी बात सत्य हुई और सन्‌ १९८४ 
में ही तानाशाह ब्रिगन्नदरकी सरकारते आदमीकों मात्र एक पुर्जा मावकर 
सरकारी मशीनमें फ्रिंठ कर दिया, आदमीके विद्रोहकी भावनाओं था प्रेम- 
की भावताओंकी छाया सानसिक विचार पह़नेवाली मशीनोंके परदेषर 
पड़ने लगी, और हर क्षदमपर जासूस नजर आने छगे तब तो लाख 
चाहुनेपर भी आदमी आत्म-हृत्या तक ने क्र सकेगा ! वबऱे-बन्रे तावाशाही 
शस्टोका नह ज्वत्य थीं सकता है, इसलिए पाठक शादबान हो जायें! 


शध्ययत्त और सनत ....... ' . १४७ 


किन्तु व्यवितगत झूणसे जा आर्वेलकी बातों में विश्वास नहीं करता, 
क्योंकि ऐगी स्थिति हुई भी तो दीर्पकाक तक सढ़ीं चबेगी। हंगेरी और 
पोलैण्ड दर्ियामें तब भी रहेंगे | गवसे बड़ी बात यह कि भगवान शिव 
यह तमाझ्ा देखनेकों तैयार न होंगे, उनमें। 'अणु का तमाशा इससे 
कहीं ज्यादा शानदार हागा--स्टेज तेयार हु । 
इस बहसमें ध्यं! और भोतका विचार चाड़े जितनी बार आया हो, 
पस ख़तरेके प्रति सदा सावधान रहना और उसका प्रक्षिकार बारता आदमी- 
के लिए सबसे ज्यादा जरूरी है, पर अश्छलगें जीवगके प्रश्नोका विचार 
जीवबितोंके लिए होता है, मु्देकि छिए चहीं। तब, आगामी कलछको 
धार्मिक मान्यताओंगे राम्बन्धमें भी विचार कर लेगा चाहिए। तत्त्र और 
अन्तर्राष्ट्रीय विधि-विधानोंमें जवड़ा हुआ आदमी यदि विसी क्षेत्रमें स्वतस्त 
होगा तो अपने दार्शनिक विनारोमे, अपनी धाभिक शान्यताओंग। ही 
गबकता हैं उसके लिए गिजे, मन्द्रिर और मणिजिदें न रहें, वह उसके रखना 
सचित न समझे; किस्तु जीवनके अवादि-अनन्त प्रइतोंके प्रति छगकी 
जिज्ञासा समाप्त ने होगी। विश्वका निग्रभन प्रकृति जिन शिक्षास्तोंके 
आधारपर करती है. उनका सद्गम और विकास भ्रीशी हुआ ? सष्टिका 
प्रयोजन या ? मृत्युके बाद वसा ? गन कया पदार्थरी प्रभावित है ? इंख्चियों 
और बुद्धिकी अनुभूतिके परे जो एक और जगतू है, जिस अतीखिय-अगोचर 
सत्ताकी बात साधकोंने की है, उसका रूप-भाव-प्रयोजन बया हैं ? शातृ* 
खितु-आनस्द, मनोमय-प्राणमय-अज्ञमय लोक और अतिभानसकी अरभजिन्‍्दीय 
कह्पनाएँ कहाँ तक यथार्थ हैं ? कितने ही प्रश्न हैं जो. पदार्थ-विज्ञानकी 
परिविके बाहरके हैं। जबतक वे विज्ञानवी प्रयोगशाला आकर झल गहीं 
हो जाते तबतक दर्शन रामाप्त नहीं होगा, तबंतक संसारसे एक प्रकारकी' 
धामिक श्रद्धाकों मानव-मन आधार बनाये रहेगा, तबतक बहु एक सर्वोपरि 
सत्ताके प्रति अपने आपको रामपिंत करता ही' रहेगा ! | 
 ख्यायद्भारिया जीवगबंत धर्म होगा : छत रोग यूष्टिकोणका आदर, हुपरों- 


श्भ्र्द | काशजकी किश्तियाँ 


वे बैगवितक सुख :खरगों गहानुभूति, दूगरोकि लिए अपने अधिकार और 
सुखका उत्सर्ग ! छम्या जीमन चुढोंकों खेगा, तब बालकों और गुबक- 
गुवतिोया कर्तव्य गा कि ये उनके पोश घड़ी दो बड़ी बेठार उसको 
बात घुरनें, भपनी यह जोर जीवनकों दूभर ने होने दें । व्यक्तिका व्यक्तिके 
प्रति आकर्षण, अप सुख-पृः्लभ दृरोंका सहतोंग, प्रेम थजीर आदरकी 
चाह। ये व्यवितकी आवश्यकताएँ होगी और इस्हं पूरा करता व्यक्तिका 
कंका | मुलसें आदमी जी है, वहीं रहेगा। मानव भानके व्यक्तित्वका 
सस्तुलित विकार जीवनका छाप होगा। इंगे छक्ष्यकी पूतिके लिए जो 
विधि-निेध आवश्यक होंगे, उन्हे आदमी शराभगवारीशी अपनायेंगा, मे हरी 
सराकी सैतिवा सासण्यताएँ होंगी । उसे ने स्थर्गंका छोभ होगा, मे नरकका 
भय । तबिदं ब्रह्म, स्वभेत प्रवीभि-त हि सानपात्‌ श्रेष्ठतर हि किल्वित्‌ ! 
$ ७ 


प्रध्ययत और समन... शत हु, है 5 


प्रणयका भविष्य 


आतंकित पाठकोंके रामसे प्रारम्भमें ही एक बात स्पष्ट कर हूँ । में यह 
विश्वास नहीं करता, णैशा कि ऑरबेकने उपस्याश '१९८४में या एल्डरस 
हंक्‍सलेके उपन्यास पशु और मालवर्स चित्रित है कि भविष्ममें प्रणयके 
ऊपर इतने कड़े प्रतिबन्ध छगने जा रहे हैं, या प्रणग्रन्यापार किमी ताना- 
शाहकी पदार्थ-भेदी दृष्टिकी ऐसी कड़ी निगरासीमे नजरबन्द होने जा रहा 
है कि स्त्री-पुएष एक दूसरेके प्यारके दो घोलोंके लिए तरस-तररा जायेंगे 
और प्रणपकी दर अभिष्यवित॒पुर सरक्षारी 'परमिद होगा ! 

एड्र जम्य शाद्ारकों साप्यता भी पन्नों और पुस्तकोम व्यवत्त की जाती 
“गए, कि भविष्यम आणबक राबेग-संवेदन अनावश्यक हो जायेगा था 


हद . कारजकी किद्वितयाँ 


इतवा अनिक स्वेच्छान्गत तनियन्न्रित कि व्यवित जब जिस प्रकारके प्रणयका 
आल्वान या अवरोध चाहेगा, कर लेगा। इस कल्पनाके इन्जैक्शनवाले 
अंशमें गत्य हो राबता है अर्थात्‌ यह राम्भावना है कि व्थक्ति प्रणय ही 
नहीं, भमग्य रांवेगोंकी भी शुविकाकी चोकसे नियन्त्रित कर ले, ( जैसा कि 
आज भी डावटर ओर मनोवैज्ञानिक-चिकित्सक आदमीको संशा-शुत्य कर 
सकते हैं, रुछा राकते हैं या हँसा सकते हैं ), किन्तु यह मानना कि प्रेम- 
प्रणयकी भावना वितान्त अनावश्यक हो जायेगी, मेरी समझ्में नहीं आता । 
यों साधथू-रा्यासी और संयभी छोंग आज भी प्रह्मतर्यकी साधना द्वारा 
प्रणयम-भावनाकी अनावश्यक बसा देते हैं। अभ्यास करते-करते अनेक 
व्यक्ति, विशेषकर स्थिर, भोौनाकर्पणसे सम्बन्धित प्रणयका उच्छेद कर देती 
हैं । किस्तू इन अगस्थाओंमें भी बहुधा हृदयका रस शूखता नहीं,. उसकी 
धारा यदलछ जाती है। कोई कीर्तत-भजस करने छगती हैं, कोई बाह्माचार 
और खान-पानकी बाद्भता-स्थच्छताकी ओर अपनी भाव-धारा छब्मुख कर 
देशी हैं । किन्त ये सब अपवादकी स्थितियाँ हैं ।. हम बात कर रहे हैं सर्व- 
साबारणके वृष्टिकोणरी । 

में मावता हैं कि जबन्तक भनुष्यपर एटम बमकी ऋर दृष्टि नहीं पड़ती 
ओर उसका अस्तित्व इस धरापर चाकू है, वहु प्रणय-भावनासे बंचित 
गहीं होगा । 

रंसारमें जग दृरारी-दूसरी बातोंगें परिवर्तन हुए हैं, भौर जैसे सौ-दो' 
सी वर्ष पदुकेका रहत-सहत, आधार-विचार आज उसी रझूपमें प्रचलित 
नहीं, उसप्ती तरह प्रमन्यंंणफी शभिद्दितयों तरीकों सौर माशवाओंमी भी 
अन्तर आया है। जीयबकी यह अ्रक्रोयां जोगें भी जारी रहेंगी, अतः उसी 
परिवेश ही प्रणणके भविष्यकीं आँकता उचित होगा । 

शक्रियगों शग्पन्धगें गयसे पहुली' और: सबसे प्रमुख कल्पना, जो सपमे 
5 दित लत है, यह हे मि। प्रणगंके , सागर मानवन्याफंज अधिदानिद्ा 


स्वतस्वताका पद्षपाती हीगा। रोकेटोंमे भभगेराके मुवक्नम्वर्ियाँ, 








अध्ययन और घलन ह ह इधर 


ही दिनमें भार अछग-अऊग महादीपोंम पहुंचवार बहाँक्के सुबक-गुवतियोंके 
साथ वहीं प्रेक-फास्ट, कहीं छणू्च और वाहीं डिनर छेगे, वे बगा अब प्रणय- 
के सम्बन्ध देश और संगराजका बच्चत मानेंगे ? गह्ठ ठीक है कि भारत 
जैसे देशोंमें जाज भी शादी-विवाहकें सामझेगे जात-यॉतिका बन्यन चलता 
है, किन्तु यह भी ठीक है. कि शहरीगें रहनेवाले और गुनिब्धिद्धियोंकी 
ऊंची क्लासोंमें सड़शिक्षा पानेबाले युवक-यूवतियोंकि अधिकांश विवाह आज 
जात-पाँतरी बाहर होते हैं, यहाँ तक कि प्राय: प्रादेशिक बन्धग भी नहीं 
चलते । सीधा-गा नियम है कि तरणाईके सम्पर्क प्रेभमें परिणत होते हैं और 
ये सभ्पर्क जितने विस्तुत और व्यापक होंगे, प्रणयकी परिधि उसी हिसाबस्े 
फैती चली जायेगी। हम हर रोज़ देख रहे हैं कि. शहरोंगें फेच्रित 
उद्योग-धन्धे व्यक्तियोंकोी गधई-गाँवरों उजाइ्कर अपनी ओो० ब्रींचते हैं, 
कुटुम्बकी इकाइयोंका विधटन होता है, व्यक्ति भावनाओंम स्वतम्त्र होता 
चला जा रहा है, ब॒जूगोका अंकुश अमाय होता जाता है, और दूर-दूरके 
व्यक्षि एक जगह आकर सम्पर्कमत, पड़ोसगत भयी बिरादरों बना रहे हैँ । 
शदाका अधिजित कामदेव अपना पुण्ण-घनू खींचकर अचूक शर-संस्यान 
करनेसे बाज गहीं आता ! परिणाम गह होता है कि प्रणमका णर्भून नितत 
तवीन स्वयंबर-भूमियोंमें विजातीय पॉचालियोंका बरण कर कॉमके कैसु 
फहराता चला जाता है ! सोचिए तो राही जिस क्रान्तिकों मात्र 'औधोंगिक!' 
कहा जाता है उसकी प्रतिफ्रियाने प्रणय-लोकको' किय प्रकार भामूछ-धुत्र 
हिला दिया, और इस प्रतिक्रियाओंकी परम्परा अभी और किपने नये गुल 
खिलानेवाली है ! . 

जमाना था जब विवाहकी परिणत्ति प्रणयमें हुआ करती थी; आज 
फ्रणयकी मरिणत्ति बिताह है, फिए भी जरूरी नहीं कि प्रणयी पथार्थ रूगसे. 
भत्ता या पर्ति नंगे ही बसे, मोंकि शिक्षिए" भारी गा वर्किंग गर्ल! 
अगना जरण-पोपण जाप करती है, जगती सक्ाका दारगित्त अपने हाथमें 
छेतो है । ह 


१३ ्् ह फाराजुक्ी किदितयाँ - 


प्रणय-छोककी एक बहुत बड़ी क्रान्ति जो प्रणयके भविष्यकों सर्वाधिक 
प्रभावित करेगी, सारीकी बह नयी सामर्थ्य है कि बह थाहे तो 'जाया' 
बने, वाहि ती थे बने---आअर्थात्‌ सस्तानकोी जन्म देवा से देना, उसके अपने 
हाथमें है। इस एक बादने तारीकीं सदा-रर्वदाके लिए शक्तिशाली बना 
दिया है. और रोमांसका नये रंगों, नये रूपोर्म प्रस्तुत कर दिया है। भरे 
ही आज संक्रान्धिके इन बदकते क्षणोंगे इस क्रान्तिकारों घटनाको 'अनैतिका 
परिणामोकी रंग-स्थछी माना जागे, किन्तु प्रणयकी आत्माकी' बथार्थ परि- 
शुद्धि यहींगे प्रारम्भ होगी; राहज, स्वस्थ, समर्थ और वाह्तविक प्रणयकी 
रस धारा इसी खोतसे प्रवाहित होगी । जब-तक मारो आहार-वश्मके लिए 
पुरुपपर आशित रही, या काम-रम्पर्कका सजागर भार छसे ही बहन 
करना पड़ा तब-दक उसने भी अपनी आत्म-तुष्टिके लिए पुरुषों द्वारा 
प्रणीत प्रेभ--दर्शनकों, पातिब्रत्यके पुथीत बम्धत को, जीवनका सर्बोपरि 
धर्म समझा, विस्तु अब जब वह आत्म-निर्भर हो गई, जब विज्ञानके 
साधारण+री चमत्कारवे उसे शन्तान-निम्नहकी सामर्थ्य दे दी, तो बह धर्म'के 
स्थानपर जीव-विज्ञान, ममो-विज्ञान और विचार-नस्वातरूथकी बात करने 
लछगी। अब वहु जान गई कि कागव्संवेंग जीवनकी सहज प्रवृत्ति है; 
उशया स्वेच्छापूर्तएत नियस्नरण साप्ताजिक व्यवस्थावी छिए उपादेय 
बिम्त उप्रपर अधिर . ५. जावे. आना आए के ० 
जम्म देता है और व तन्‍तण * . “व 7। वरीरके अववाकों गठन" 
का और संवेगोंकी प्रत्रियाका ज्ञान तथा प्राण-बीजोंको स्वेबछापूर्वक मिय« 
स्थित रख सकतेंकी क्षमता तारीको सिर्भय बनायेगी और प्रणू-ब्थापात्या 
परिचालन रामानताके स्तरसे चक्ेगा । छक्षण, नजर ऊा रहे है कि पाछकी 
भारी परनिदमाओंओ जाल्पानींयों सपद्रासप्र्ण' विनोदकके साथ पढ़ेंगी या, 
न) उमेटोका शीडिंं हाौझकर कंमण कास्योंकी रंगे फरेगी । द्ृमरी 
गश यह भी बात, क्षत्र है. हि नतिश्या (जय बेयगियक सम्बन्धी! : 
( वैज्ञानिक नहीं ) कोई 0गा छत ब्रहेण न. मर पायेगा, जो इलहासके 








अध्ययन श्रौर मनन का ! , .. रैह३े | 


लिए वितान्‍्त नया हो या आज भी जिसका झूप धराके अंचूपर वहीं- 
न-कहीं दष्टिगोच्र न हो रहा हो । 

हाँ, कुछ बातें ऐसी हैं, जो झगता है, सवाफे छिए अछष्य हो जायेंगी। 
घूबटकी ओटके कटाक्ष, वधुकी राज नीची दृष्टि, सुदीर्ध ब्रिरहके पल, 
प्रेयणीकी एक झलकके लिए प्रणयी हारा गली-कूचोके चक्कर, लम्बे-लण्बे 
प्रेम-पत्र, संयम और थधैयी हारा तैयार की गई प्रणय-लीलाकी भूमिका, 
बारातियोंके बड़े-बड़े जमधघट, समधियोंकी मुठभेड़" कितनी बातें गिनाऊं'*' 
सब धीरे-धीरे समाप्त हो जायेंगी । और भी कितने तमाशे हैं जो समाप्त 
हो जायेंगे ! 

उस रोज पढ़ा कि बरसों पहले अमरोकाकी एक बि६धृपी विधवा 
महिलाने समाचार-पत्रोंमें एक खुली चिट्ठी छपाई थी। सराका कहता 
था-- मेरे पतिकी महायुद्धमें मृत्यु हो गई। स्वर्ग पत्रिकी स्गृति इतसी' 
सुखद है, और उसके सप्पर्कनी तम-मसकी इतना भरान्यूरा बना दिया 
है. कि अब में विवाह तहीं करना चाहती, ने ही करूँगी। किस्तु गेरी इच्छा 
है कि में माता बन । मुझे सब्ताव चाहिए। में समाणरों व्यवस्था चाहती 
हैँ कि मुझे हक़ हो कि में अब और प्रेम ने कहूँ, विवाह भे कर्म, किस्लु 
गन्तान पाऊ । विशानने यदि पशुओंके लिए कृतिम गर्भावान ( हैपी 
एांत वाइशआं।ह0ता ) की व्यवस्था की हूं वो बहू गारियोंके लिए सपरक्ा 
क्यों नहीं ? वह नैतिक क्यों नहीं ? कानून द्वारा छराका समर्थन वर्यों सहीं? 
कया समाज यही चाहता है कि में हमेशा पिल्कों और तिह्लियोंकों गाल-पाल 
कर अपनी मातृत्वकी साध पूरी करूँ ?” 

भालम नहीं वहाँके समाजने क्या व्यवस्था दी और उस मिलाने 
बादयें क्या किया, किस्तु आज परणयकरा भविष्य ते साकमस्मोों विमार काने 
हुए वह घठना याद आ गई। गर्दा उगये महदि|श कर्सेका विश शपीईव 
है। भविष्यका भानव-सभाज प्रशगकों इंग दीगा शक मंबानिक पिन 
बेखेगा कि हो सकता है. कि दाम्पत्य-अणय और मातृत्वकी प्राप्लिदों 





श्द्ड. | . काराजकी विद्वितयाँ 


अज़ग-अछग बातें मानी जायें और दोनोंकी पृथकृतामें कोई विरोध से 
दिखाई दे। जहाँ प्रणय भावनाओंकी परितुष्टि और यौन-लजाकांक्षाओंकी 
पूतिका स्वस्थ साथव है, वहाँ गातृत्व केवछ भावताओंका परितोप ही नहीं 
साधता, उतान्ष होनेवाले भविष्यके नागश्किके प्रति एक दायित्व भी आरो- 
हो सकता हैं; उसका णआबेग इतना सशकक्‍त हो सकता है कि विवाह उरकी 
परितृप्तिका समचित शाधन हो । वहाँ आदमीका वश नहीं । प्रेंग अन्धा है, 
इसलिए बह नहीं देखता कि प्रभयी-प्रणयिनीके रफ्तका फैक्टर सन्तुलित है 
था नहीं | राशुलित नहीं भी होता है; तब जो सन्तान उत्पन्न होती है बह 
था तो जीवित नहीं रहती, था फिर सारी आयु अनेक व्याधियोसे प्रसित 
रहती है । तब फिर अराच्तुलित रमतवाले दापति कया करें ? या तो 
पत्मीका गर्भाधान ऐसी सन्तान उपजागे जो यदि जीवित रह भी जाये तो 
संसारम रोगी होकर और हीन होकर रहे, था फिर पत्नी उस भातृत्वसे 
बच्यित रहे जो तारी-जीवनकी महती सफलता है, परितुष्टि है'। इडाज 
कया ? इसीछिए शोचता हैँ कि प्रणयवा भविष्य बड़ा रोमांचक है, उसकी 
यात्रा वही साहरापूर्ण है। इकबालके शब्दोंगे ह 
मह्े-हैरत हूँ कि दुनिया, क्यासे क्या हो, जायेगी | 6 & 


अध्ययत और सतत. बे 0५... १६४. 


अपना देश और विदेशियोंके सिक्के 


$ विदेशी सुद्रा था फ़ौरेस एक्सचेंज' का श्र्थ फ्या है ? 

विदेशी मुद्रावा अर्थ है अपने देशके अतिरिवत किसी दूसरे देशका' 
सिवका--णैसे इंग्लेणडका 'पाउण्ड', अमरीकाका 'डौलर', फ्रांगका फरर्का, 
या रूसका 'रूबछ । भारतमें विदेशी मुद्राओंते! संग्रहका या लेस-देनका' 
हिसाब रिजब बैंकमें रहता है। दुसरे देशोंमें भी प्राय: केस्द्रीय सरकारी 
बैंक विदेशी सुद्राओंका हिसाब-किताब रखते हैं और लेन-देन करते हैं । 
# विदेशी मुद्राकी श्रावश्यकता किस लिए होती है ? 

थद्दि आप किसी अन्य देशसे माल खरीदना चाहसे. हैं तो आपकी उस 
 भालकी क्रीमत उस देशके सिवकेमें चुकाती पड़ेगी, अपने हक सपधेमी 


१६६ रा कांग्रजुकी किव्वितयाँ 


नहीं । माग लीजिए आप अमरीकाके किसी कारखानेरों केगरा वमानेकरी 
गशीने खरीदता चाहते हैं, तो आपको उन मशीनोंकी कीमत चुकानेके छिए 
अपने रिजर्ब बैकसी डोछर खरीदने पड़ेंगे क्योंकि अमरीकाका कारखाना 
डौलर ही लेगा, रुपये नहीं । अगर गशीचोंके दाम २० छाख डौछर हैं तो 
आप अपने देशके रिजर्य, बैंकरो २० लाख डीलर खरीदनेके लिए उसे लग- 
शग १ करोड़ रपये देंगे ( मोटे तोरसे एक डोलरका दास पाँच रुपये मानसे- 
पर )। विदेशी मुद्दाकी' जरूरत माल ख़रीदनेके लिए ही नहीं होती, वहाँकी 
किसी कंम्गसीमें साशीदार बससेके लिए, बहांकी बीमा कम्पगीका चम्दा 
घुकानेके लिए, जहाजसे माल भेंजनेके लिए, शैगरोंका डिविडेण्ड या छाभांश 
भुकानेके लिए भी पट सकती है। आपका रिजर्ब बैंक आपकी डौऊर 
(सिक्के) नहीं देगा ; बढ़ ती आपको एक सैक या ड्रापट (हुण्डी) देगा जिसे 
आप अग्रीकाफे कारसखानेकों भेज देंगे भीर वह कारखाना अमरीका अपने 
बेंककों वह हुए्डी देकर अपने खातेंगें २० लाख डोौलरकी जमा-पूँगी प्राप्त 
कर लेगा । ह 
# रिजर्ध बेकके पास डोलर या अन्य विदेशी सुत्रा कहाँसे श्राती है, कैसे 
झाली है ? फि 

बपने यहांके रिजर्व बैंकरोी' आप २० छाख डॉलरकी हुण्छी तभी पा 
शकेंगे जब रिज्र्य बैंकके पास इतने डौछर हों। यदि रिज़र्व बैंकके पास 
इतमे हौलर हैं वो यह भी जाहिर है कि ये डौछर अमरीकाके किसी बैंकमें 
भारतके दिजर्म बैंकवा जो खाता है उसीमे जमा हैं । तभी तो. अभरीकाका 
व्यापारी बहीं देशके देशमें बह रकम पा सकता है। जिस देशकी भी बिदेशी' ' 
मुद्रा रिज्वर्ण बैंक पास है. वह मुद्रा प्रायः उसी देशके सरकारी बैंकर्मे जमा. ' 
एहुती है ताकि हर बाद सिके शास्तते बाहर भेजने न पड़े और कांग्रज़ी 


जमा-खर्चशें नाश साठ जागे। दिया प्रस्ष के। अभी वहीं-का-वहीं रहा, कि 





रिजर्य बैंकके दास शेर शागें कहावत, भाएं थे डोछर रिफर्न अंक सांगेगें 





अमरीकाके निशी सदमे ही अमा संगीं गे ही । शमरीकादी रारकार था 


अध्ययन और सनम ह .. १६७: 


अमरीकाकी कोई व्यापारिक कम्पनी गा सामरिक भारकी डौजर तभी देगा 
जब ऊपर लिखे गये कामामेंनरो फिसी कामके जिए उसे डोज़रोंक मदरेगें 
भारतके सिवगेकी जरूरत हो'। गान छीजिए शमरीकाके कियी थोक हयागारी- 
को भारतबर्षसे एक करोड़ रुपयेका जूट खरीदवा है और पौँच छाझ् रुपये- 
की चाय (क्योंकि संरारमें ये वरतुएं हिन्दुस्तानमें ही अच्छी और किफ्रायत- 
से मिछती' हैं) तो बह अमरीकन व्यापारी छगभग २१ छाम डौऊर अपने 
अप्रीकाके बैंकें जमा करा देगा ओर ये डोलर भाश्तब्पके रिज़र्ब मैंकके 
खातेगें अमरीका जमा हो जानेंगे । वहाँसि रायथा मिलनेगर रिज़र्व बैंक 
अपने देशके व्यापारीको जिराने जूड और चाग बने भे एवा करोड़ पॉचलास 
पे हिम्दृस्तावर्ं दे देगा । 


लैत्यापार-सस्तुलन या बेलेंस श्रॉफ ट्रेड से क्या अभिश्नाय है ? 

ऊपरने उदाहरणोंमें ह्ाने देखा कि एक मामेगें हिन्दुस्तासके पास 
जितने डौलर थे उनमें २० लाख शोीकर कम हो गगे क्योंकि हिम्युस्तानी 
सद्योगपतिने अमरीका कमरा बचानेकी मशीनें खरोदी और दूसरे मामजेसे 
हिन्दुस्तामके डोलर-कींशमें २१ लाख डौछर बढ़ गये बयोंकि अमरीक् 
व्यापारीने इतने मुत्यके जूट और बाय हिख्ृस्तानरी खरीदे। दस दीतों 
खातोंका जमा-खर्च बारें तो पार्येगे कि हिखुस्तानगें अभरीकासे एक जाख 
डौलर अधिक आये या अर्थशास्मकी भाषागें हिखुस्तानका व्यापार-सच्तुलन, 


बैलेंस आए... 7 6. ५५ * 5, थे 'हिलुप्तानके पवार है>नयों 
कहें कि है ध । ४ ६ ४ , ,. . अमरीका विफक्षम है । 


क पारतवर्धमें व्यापार-सब्तुलनकी स्थिति 

ऊपर हमने जो १ छाख डीलरका व्यापार-सम्तुृत हिंन्दुशतासके पक्ष 
निकाल गिशा, गद सी कैगछ एव खबाहुरण है। वास्तवां आज स्थिति यहेँ है 
कि ब्यापाए-तरार क 2गारे देशके विपक्ष में है। थानी होगे डौलर देने 
अधिक हैं, लेते कम हैं । वापार-सम्तछगाका हिनान॑ देखते शमय गन. देखना 
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होता है कि हमारे देशने दुरारे देशोंको कितना मार बेचा थर्धात्‌ निर्यात 
( एक्रापोर्ट ) किया और दुसरे देशोंगें हमारे यहाँ कुछ कितने मालका 
आयात ( हम्पीर्ट ) हुआ। जितती अधिक रांख्यामें और जितने अधिक 
पल्यका माऊझ हम दूसरे देशोंकी बेचेंगे उतमी ही अधिक हमारी भिदेशी 
भुद्राकी पूंजी बढ़ेगी; जितना अधिक हम सरीदेगे उतनी ही अधिक हमारी 
विदेशी भुद्राकों पुँजी घटेगी। परारिभाषिक ( टैक्तकल ) शद्दोंमें हम यों 
बह्ढें कि जहाँ निर्यात ( एक्शपोर्ट ) करनेरे हमारी विदेशी मुद्रा ( फ़ौरेन 
एकार्चेज ) बढ़ती है और व्यावार-सब्तुलन ( बैलेंस आफ़ ट्रेड ) हमारे 
पक्षम होता है, वहाँ शायात ( इस्पोर्ट ) करनेसे हमारी विदेशी मुद्रा 
घटती है और व्यापार-स्युछम हमारे विपक्षमें होता है । न 

हिन्दृस्वानमें स्थिति यह है. कि हुमारा एक्सपोर्ट ( निर्यात ) व्यापार 
फम है और इस्पोर्ट ( आयात ) व्यापार जयादा। सीचेकी तालिका 


देखिए-+- ह ह 
वर्ष भराधात' ' भिर्यात्त प्रतिकूल 
( करोड़ रूपये ). ( करोड़ रुपये ) व्यापार सम्तुलन 
' ह ( करोड़ रुपये ) ' 
१९५४ ६१९ ५६१ *९ ६ 
१९५५ ५७३ ध्ण्ट “ ६५ , 
१९५६ ,.... ८११ ६२० “१९१. 
१९५०७ १०२५५ ५४३ .. “>बै८रे 
१९५८. इश्ट घंटर ... “ (४७ 


( जनवरीसे अक्नतुबर तक ) ह ह 
# व्यापार-सन्तुलनका लेखा या शोधन सन्तुलन ( बैलेंस आाफ़ पेसेप्ड ) 
किप्ती भी महोगेक ऋयों लव वो दो सेह जिंदा बनाता है कि * 


छपी मा उसके सागरिकोंत ब्यागार जादिये पातेंगं विदेशों क्रितना 
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फूपया दिसा और इन खांतोंमें कितना रुपया पाया तो जो शेप रकम क्चती 
है बह व्यापार-सन्तुलूमका लेखा कहलाता हैं जो या तो बढ़ती ( सर्प्दंस ) 
के रूपमें होता है या घटती ( डिफ़िरिंद ) के झूपयें । इस प्रकार विदेशोंके 
छेन-देनके खातेमें जब कमी पड़ती है तो उस कमीकों पूरा करनगेके लिए 
देश अपने विदेशी परिसम्पद ( फ़ौरेत रिज़र्व ) रे रुपया तिकालता है। 


७ विदेशी परिसम्पद ( फ़ौरेस रिजर्थ ) की स्थिति 

विदेशी परिसम्पद या 'फ़ौरेन रिज्षर्बी में बहु निधि है जिसमें किसी 
भी देशका वेन्द्रीय रास्कारी बैंक विदेशी मुद्राएँ जमा रखता है और देश 
विदेशसे खरीदे हुए रीनेका भण्डार रखता है। इस कोपका झूपान्तरण 
( कन्वर्शन ) करके किसी भी अन्य देशकी भद्रामें बदछा जा शकता है 
ताकि छप्त देशका भुगतान कर सकें । भारतवर्पमं जो विदेशी सुद्रा हमारे 
रिज़र्व बैंकमें अधिक मात्रा अब तक रही बह ब्रिदिश पाउण्ड है। एक 
निश्चित संख्याके ब्रिटिश पा उप्डोंके बदफेमं डौलर भी गिर जाते हैं। जैसा 
कि ऊपर कहा गया है, व्यापार-सन्तुून प्रतिवालल होनेकी अवस्था विदेशी 
भुद्राओंका जो : भुगतान - करना पढ़ता है ऊप्हें आवश्यकतानुगार विदेशी 
परिसम्पदके कोपमेंसे लिया जाता रहा है। आज स्थिति यह है कि हमारे 
रिजर्व बैंककी विदेशी परिसम्पद जो १९५६ के अच्तर्में ५३० करोड़ मपये 
की थी बह घटकर अब कैब्ल २०६ करोड़ रह गयी है। वैशके रिक्र्य 
फ़ण्डमें कम्मी होनेसे देशकी साखकों' धक्का छगता है और देशकी' सुद्गाका 
भूल्य अन्तर्राष्ट्रीय एक्सचेंज मार्केट्म गिर जाता है। ' 
9 विदेशी पुद्दा कम्त क्यों हो गयी ? . 

ऊपर आयात-निर्यात ( एण्पोर्ट-एक्शपोर्ट ) के अंबा दिसे गये हैं भीर 
बताया गया है कि चुँकि हमारे देशने विदेशोंसे अधिक मारे खरीदा भीर' 
उसका भुगतान विदेशी मुद्रसें करवा पड़ा इसलिए हमारे यहाँ विदेशी 
. मुद्राकी कमी हो. गयी, थहाँ तक कि विदेशी परिशन्‍्यद्ध ( रिक्षर्व फ़ण्ड 


रे ही 
०, ।०५ 
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श्री बरी तरह घट गया। तो, हगने विवेशोंसि' इतना माल गँगाया 
ही क्यों, हँगने अपना हाथ वर्यों नहीं थामा ? हाथ हम इरालिए नहीं 
घाम सता कंयोंकि हमार देश हर सार ५० लाख आदमी बढ़ते हैं 
उन्हें खाना चाहिए। हमारे देश अज्ञकी उपज कम है, इसलिए 
हमे विदेशोंसे अनाज गँंगाना पड़ा और बदलेमें डौलर भौर पासण्ड 
देने पढ़े, इससे हमारा विदेशी सुद्राका कोष रीता हो गया। दूसरे 
यह कि पिछले ७-८ गालऊसे हमारे देशमें पंचवर्षीय योजनाएँ चल 
रही हैं->यहू दुधरी पंचवर्षीय योजना है-जिमके अच्चर्गत हमने 
बिजलीके कारखाने, सीमैण्टके कारखाने; छोहे और इृस्पातके कारखाने 
खड़े किये, रखे भशीर इस्णिन बचाने शक किये, इस सबके लिए' हमें विदेशोंसे 
बल्ची-बड़ी मशीनें शशीदती पड़ीं और उसके लिए विदेशी मुद्रा खर्च करनी 
पड़ी । चधीजा यरद् हुआ कि हमारा फ़ौरेन-एकसर्वेजका कोप खाली 
हो गया । 
७ धिवेशी मुप्राकी कमीको दूर करनेंके लिए हमें क्या करना चाहिए ? 

यदि ऊपर जो कुछ कहा' गया है वह सपष्ठ है तो' इस बीमारोका 
उपचार जिम उपागीरी हो सकता है उनके बारें सोचना कठिन वहीं होना 
चाहिए । कुछ धपाय ये हैं : बी ह 

हमें चाहिए कि विदेशोंकों जिन चीज़ोंकी आवश्यकता, है. और जो , 
विशेष झूपसे हमारे वेशमें उत्पन्त होती हैं, मा तैयार होती हैं. उन्हें हम. 
वपिक-गै-अगियः साधा शाप्पोर्ट दरें जौर विदेशी गड्ा कमा 
अधिकलये-्जधिक एससपोर्ट क्रनेके छिए जरूरी है कि हम उत चीजों- 


+ नन्‍गड़ या बवदत 5 रा न फाा ८ लय 
जद सोजोंका इस्तेंगाज का करे । 





थी जपिय-व-्ज सितः छत्वादस बार 


हि हि कं कक: पा 2 कर या को. हक कक व लि कक ५ ही थी हे ७ 
दाता फिए, विएआ पे कीफकी गाय ३॥ एा कया कर 





प्रनन्द्रीय रारकारने नस नीर्प 






ह॥ 
हित रा हक ैह.. 8. 
यह रत्न गष्टीं हां जाता फि पिछले धर्म 


ह्झद नन्य यों कर छि था उन भें जण्े का मंधों कर दिये भरे । 
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साथ-ही-शाथ, हमें चाहिए कि विदेशोंसे हम केवल बढ़ी चीजें खरीदें 
जो हमारे देशके विकासके लिए आवश्यक हों। हमें १०० करोड़ झूपये 
खर्च करके यदि 'बीपिटल गुड्स मेंगाने पड़ें तो गंगायें, पर १०० हपयेके 
इम्र या खुशबुदार तेछ न मेँगायें क्योंकि कैपिटल गुड्स” वह हैं-“मसछन 
लोहेके कारखानेके लिए बडी-बड़ी मशीतें--जों हमारे हाथमें आते ही 
हमारी पूँणी बन जाते हैं भोर आगे उन्हींसे हम खुद छोहेके कारखाने बना- 
कर ज्यादा पूँजी कमायेंगे, बेकारोंको काम देंगे और विवेशोंगें लोहा भेजकर 
विदेशी मुद्रा कमायेंगे । जब कि इत्र या खुशबूदार तेल “कन्ज्यूमर गुडस” 
हैं--उपभोग सामग्री--इत्र सूँघा और हवामें गायव |! वह वेशकी पूँजी 
कैसे बनेगा ? 

सबसे जरूरी बात यह कि हम इतना अनाज पैदा करें कि थिदेशोंका 
मुँह न ताकना पड़े, विदेशी मुद्रा देकर उनसे अनाज थे खरीदना पढ़े । यह 
केवल विवेशी मुद्रा बचानेका ही प्रश्न नहीं है, हमारे आत्मनाग्मानका भी 
प्रश्न है | ' 


क सुद्रार्फोति ( इच्पलेशन ) का विदेशी सुप्राते क्या सम्बन्ध है ? 


इन्पलेशनका अर्थ हैं फुलाब, जैसे गुब्बारेंगें हुवा भरकर उसे 
फुछा देते हैं। गुब्बारा वास्तवमें जितला बढ़ा है फूलनेप॑र उद्यसे 
बड़ा दिखायी देने छगता है। इसी तरह जब किसी देशमे चीज़ोंके 
दाम अनाप-शनाप बढ़ जाते हैं. तो वहाँ इन्पलेशन हो जाता है। चीजोंके 
दाम इसलिए बढ़ते हैं कि जरूरतके हिसाबसे उस चौज़का उत्पादन 
कम्म हैं और माँग बहुत है । माँग बहुत है, का एक विशेष कारण यह 
नी है कि लरीदार ज्यावय हैं, अर्थात्‌ ज्यादा छोगोंके हाथमें इतना पैसा है 
कि खरीदारों कम्पटीशन थी जाये और बेचनेवाला अपना सीमित माह 
उन गाहुककि हाथम देना गाहे जो ज्यादा दाम देमेकी तैयार हों। 
म अभी हूं, उसे ज्यादा दाम देकर विदेशसे मगातेके छिए 


व 
प्र] 
भय 

ब्न्न्न्पे 

न्ब्चु 
ग+ 


है लय फ८ दे शल्य कक 
श्ण्य आाशिका एदा। 
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भी लोग तैयार हो जायेंगे और इस तरह इन्फ्लेशव या मुद्रास्फीतिका यह 
परिणाम होता है कि विदेशी मुद्रा हमें अपेक्षाकृत ज्यादा खर्च करनी पड़ती 
है । इगलेशनकी मार दृहरी है, अर्थात्‌ यह भी होता है कि जब हम 
विदेशी मुद्राके उपार्जनके लिए अपना मार बाहर भेजते हैं तो देशमें उस 
सालकी कमी हो जाती है और देशके बाजारींगें उसके दाम बढ़ जाते हैं । 
इसीलिए मुद्रा-स्फीतिको रोकनेका सह्ढी छपाय यह है कि उत्पादन अधिक 
हो ताकि देशमें ही वस्तुओंकी कमीके कारण इस्पलेशन ने हो और बाहर 
माऊ भेजकर विदेक्षी मुद्रा कमायी जा सके । 
७ विदेशी मुद्रा कम्रानेके लिए देशी सुत्राकी साख बनाये रखना क्यों 

आवश्यक है ? 

किसी भी देशको अर्थ-नीतिका एक बड़ा उद्देश्य यह है कि बहू अपने 
वेशके सिवकेकी क्रीमतकोी जितना ऊँचा बनाये रख सके, बगागे। इसके 
लिए आवश्यक है कि विदेशी लोग हमारें देशका भा खरीदनेके लिए 
अधिक इच्छुक हों और बबलेमें ज्यादा विदेशी मुद्राएँ देनेकी तैयार हों । 
किन्तु यवि हमारे बेशमें इसलेशनकी बजहसे रुपयेका मूल्य गिर गया है, 
यानी १०० सपयेमें आज हमें तोछ या नाप या बज़नमें उतना भांल नहीं 
मिछता जितना सारृभर पहले मिलता था तो इसका अर्थ है कि हमारे. . 
सपयेकी असछी कीमत गिर गयी है और इसलिए यदि हम इस गिरे हुए 
मूव्यवाले १०० मंपये देकर विदेशी माल या विदेशी मुद्रा खरीदना चाहेंगे 
तो हमें पहलिकी अपेक्षा १०५ थे ११० रपये देने पढ़ेंगे और इस तरह 
बिदेशी मुद्रा गँहगी की जायेदी। देशों टस्यलेशन न हों और साथ ही 
हमारी विदेशी परियिदद ( फारेस दितर्ब ) को राशि बहती आागे--अर्थाह 
रिजर्य बैंक, पाया झगादा सोना और झवाडि विदेगी मुषफ़ा अंद्ड़ दोता 





जाये तो हमारे दपसेका गल्य नई! गिरगा, हारे ज्यापारकी साण मनी 
रहेगी और एम सपगे सतवोव बदकमें अधिक विदेशों सुद् मिंझ सकेगी । 


से थे 


भ्रध्ययंम भऔौर भनत.......।ैरर्रः . हर 


विज्ञान-यात्राके चरण-चिह्न 


है थारों-लछाखों सार पहले किसीने देखा होगा कि पत्थर यदि भोकीरा 
हो और नोककी ओरसे प्रहार किया जाये तो प्रहार स्ामेबालेकी विशेष 
जोट लगती है, साधारण गील पत्थरकी अपेक्षा कहीं अधिक | उसने देखा 
होगा कि यदि इस तरहके अनेकों मोबादार पत्थरोंक! लगावार पका 
जाये तो चोट खानेवाला पशु या मानव क्षत-विक्षतत हो जाता है और 
आत्म-समर्पण कर देता है। तो क्या पत्थरमें मोक पैदा नहीं की जा 
सकती ? उसने बहुत सोचा होगा, कुछ प्रयोग किये होंगे और अन्त पाया 
होगा कि यदि परदतरपर पत्य री घोट एक विशेष ढंगसे की जाने तो जो 
पत्पर दूठता है (जोर, सह बसा दाद है. कि कभी-कभी दोनों ही पत्थर ढूंढ 


कक उ । है ४ .. कागाझशी फिटितयाँ 


जाते हैं ?) उसमें प्रायः नोक पैदा ही जाती है। हो सकता है कि इस प्रकार 
ही संसार्मे पहली बार 'अस्थका आविष्कार हुआ हो। अस्मका अर्थ ही 

बह जिसे फेककर प्रहार किया जा ( नामकरण उसी' समभ नहीं 
हुआ था, यह तो सम्यताके विकासमें काफ़ी बादकी प्रक्रिया है । ) 


उन आदिम ग्यक्तियोंते अक्शर यह भी देखा होगा कि पत्थश्पर पत्थर- 
की चोट पढ़ती है तो लिनगारी तिकलती है ! चिनगारीका ताप और जलूत 
और भक्ति देखकर उन्हें प्रतीति हुई होगी कि यह कुछ बैसा ही तत्व 
है जो विशाल पैमानेपर, पेड़ोंके झंडे, पर्वतोंके शिश्वश्पर, समुद्रोंके हुदय्मे 
कभी-कभी प्रज्वलित हो उठता है; जी भयावह है और जो विनाशकारी 
है। किन्तु उस तत््वका अंश जआदमीके हाथों, आदमीकी इच्छासे उत्पन्न 
किया जा सकता हैं, यह तो बड़ा खमरकार है! धीरे-्चीरे, न भारूम 
कितने अधिक वर्षकि प्रयोगोकें बाद, उस चितगारीकों सूखी पत्तियोंमे 
ज़ोटकर, सूखे काप्ठम स्थानान्तरित कश्नेका आविष्कार सिद्ध हुआ होगा । 
उस अग्निके संवर्धनकी, उसकी रक्षाकी प्रक्रिया मनुष्यकी बुद्धिकी इतनी 
बड़ी उपलब्धि थी कि गानव-जाति गदूगद हो गई होगी। उन ध्रुवीय क्षेत्रोंकां 
दारुण शीत और अग्लिकी सह प्राणदारिगी शिक्षा । कोई आश्चर्य नहीं 
जो काजाखरमे संस्कृति और वाहटिमका साकिनिपोप वैदिक ऋषिने 
इसी अभिके स्तवगसे प्रारम्भ किया : अ्ग्मिसीले पुरीहितम ! और छग- 
भंग बी हजार साल बाद, हमारी इस बीसवीं सदीके एक माववने पुन 
गदूगद होकर कहा ह | 

छुदा तुने रात बनाई, मैंने चिरा। बनाया |. 
“>बप्बाल 

किये, बीगवी रादीये: शादगीकी बात जशी अंग्रारंगिया है । बाधा हू 
रही थी शगिके वाजिजास्की। शवाध्रियाँ 7 गए और सर 
के विकारक' साम-साथ जव्विक विधिन छपनागोंका धुनका नढ्ट 









प्रध्ययंत शौर सतत... । । छः 


अग्नि धातुएँ ढाली गई और उनसे ओजार बनाये गये, गोजन पकाया 
गया, पानी उब्बाछा गया।।'' 

हाँ, पानी उबाला गया | और शताब्दियोंके बाद शतताब्दियाँ देखती 
गई कि पानी उबलता है तो भाष बनती हैं, और भाष बनती है तो ऊपरका 
ढका हुआ पात्र उछलता है। अर्थात्‌ सापमें शवित होती है। प्राचीन 
विज्ञानमें बाणशवितका उपयोग भी हुआ होगा, किन्तु आज कोई भी बैसी 
परम्परा प्रत्यक्ष नहीं है, अतः बातकी कड़ी हमें आधुनिक सुगमें ले आती 
है जब कि जेंम्सवाटने सन १७६३ के बाद ऐसे एंजिनकी कल्पताकों रूप 
दिया जो वाप्पसे चालित हो और जो गाड़ी खींचे। १८२५ में जार्ज 
स्टीफ़ैन्सनने आधुतिक ढंगका ऐसा एन्जिस बनाया जिसमें ऊंचे दाबपर 
बहुत गर्म भाप पैदा करनेबाला बायलर था और जो तीस मीलकी 'सिर 
भन्ना देते वाली रफ़्तारसे भाग सकता था। बायछरोंमिश सापको पापों 
और नलियों हारा प्रवाहित करने उसका शवितके झूपगें प्रयोग करना, 
सससे बिजली उत्पन्न कर राकमा-यही यन्नीसीं शवाब्दीका महान 
बैज्ञानिक आविष्कार था जिम्नमे औद्योगिक क्रान्तिकों जन्म दिया था भोर 
अब जिसने धीरे-धीरे सारे विश्वमें मनुष्यकी जीवन-घाराफीं बदल दिया 
है। अग्निके आविष्कारसे लेकर भाषके द्वारा बिजछीके उत्पादन तक 
पहुँचते-पहुँचले कितना अधिक समय छग गया,भआज पिछली एक शताब्दीकी 
वैज्ञानिक सपलब्षियोंके सन्दर्भभे यह बात सोचते हैं तो स्तम्भित रह जाना 
पड़ता है । ह 

पिछली एक शताब्दीकी वैज्ञानिक उपलब्धियोंकों मामावली हृम्बी हो 
जायेगी.। पिछले ३०-३५ वर्षोकी उपलब्धियाँ ही ऐसी है कि वैज्ञानिक 
आविष्कारोंकी दृस्व्यापी दौड़की स्पष्ट रूपसे प्रत्यक्ष कर देती है : जैसे, 





देलीविद्ग, नियम्द्रित दुश्शागी ्रशेपास्त्ष ( गाइडेड सिश्ाइछ ), छोहके 
फेलड़े, रणर, जैट एंजिय, नाइकद, वी आभा्मोंगके ( छ्ीन्‍्टी ) 
जिसे, शा वनिसेय ललनेबाक जहाज जीरि। हमारी पीढ़ी शासक-दसिकायाः 


१७६ ह ' काशजकी किवितयाँ 


विज्ञाल परिप्रेक्ष्म जिन ४ दिनोंकी ४ घंटनाओंके लिए विशेष झूपसे याद 
की जायेगी, वे बारों घटनाएँ एक ऐसे युगका श्रीगणेश इंगित करती 
जिसका प्रभाव आगामी कालके सुदीर्ष प्रसारमें व्याप्त रहेगा और इसे 
या तो हम मानव इतिहासका 'स्वर्ण-युग' कहेंगे या 'पृत्यु-पुग! । ये चार 
तिभियाँ हैं ++ 

१. ६ श्रगस्त १६४४ : जिम दिन हिरोशिमापर एटम बम छोड़ा 
गया था । 

२. थ अक्तुक्षर १६५७ : जिक्ष दिल आदमी द्वारा बसागे गये पहुले 
उपग्रह, शशततिक प्रथम, ने पथ्वीके चारों ओर असच्तरिक्षम, लवकर का 
शुरू किया । 

9, ३ झनबवरी १६५६४ : जिस दिन आदमी द्वारा बनाथा गया पहला 
ब्रह्माण्ड रॉकेट, त्युनिक प्रथम, चंद्धमाके गुरुत्वाकर्षणकी पार कर, सूर्यके 
चारों ओर चक्‍कर काटने छंगा । ह 

४. १४ घसितस्क्षर १६५९ : जिया दिन ब्रह्माण्ड राकेठ, त्युनिक द्वितीय, 
नें २,४०,००० मीलकी यात्रा ३७ घण्टेमें समाप्त करके चद्धभाके तलसे 
सस्पर्क स्थाधित किया । 

अब केवऊ उस पाँचियें दिनकी प्रतीक्ष। है जब पहला मनुष्य चच्रमाके 

न्द्र पहुँचेगा और उसे सुरक्षित चापिस छौठा छिया जायेगा । छगता है 
कि बह दिन अब अधिक दूर नहीं है. 
तथियं ब्रह्म, व्वसेय प्रवीधि ' 
न हि मानुपात्‌ भेट्तर हि किजडितू ४ 

«गो यही. है, केबल तुम्हे हो में इसका भेद बता रहा हूँ : “मनुष्य 
श्रेष्ठ यहाँ और कुछ भी नहीं है!” या ' 

भतुप्मस क्षण गह्ाँ और कुछ भी नहीं है एफ जोर जतीतकी थे 
प्रधिष्मति दिन्विदिन अपनी सत्यताकों प्रमाणित कर रही है, जोर झशारी 





प्रध्ययत और गनस | कर 


ओर मनुष्य अपनी संकुचित स्वार्थ-दृष्टि, अपने दुराग्रह, अपने अच्यविश्वारा 
और भज्ञानकी ऑेंधेरी कारासे मृवत होता नजर नहीं आ रहा है। वया 
ऐसे मानवकों विश्वकी सावोत्तिम छृति और जलू-धलबा स्वामी माना 
जाये ? हि 
गही आादम है सुलताँ बहुरो-बर का ? 
कहूँ क्या साजरश इस बे-बसर का ! 
न खुद-बीं,, न खुबा-बीं, न जहाँ-बीं 
यही शहकार है तेरे हुनर का? 
-” इकबाल 
इस विश्राम और विरोधाभाससे मुक्त होनेका उपाय व्या है ? कितसे- 
कितने अवतार आये, पीर-पैगम्बर आये, साधु-सम्त आये, और कभी-कभी 
ऐगः लगा भी ( इतिहाराकी साक्षीके आधारपर ) जैसे धर्ममे आदगीको 
सदाके लिए ऊंचा उठा दिया, जैसे महात्माओंका प्रभाव कारगर हुआ और 
सत्युगका प्रादुर्भाव हुआ कित्तु सगय हर बार पलटा खाता गया और 
आँतरे-आँतरे पुण्य और पाप, शान्ति और युद्ध, राग ओर रक्त, हिंसा और 
अहिंसा फूलते-फलते रहे । अस्तित्व न शुभ वृत्तियोंका रामाप्त हुआ; ने 
गशुभ् प्रवृत्तिमोंका । एक बात कहनेका मत होता है। जो वात आज तक 
क्षेला धर्म नहीं कर पाया उसे आज विज्ञान मनुष्यवी विवेक-गुद्धि जगाकर 
कर सकेगा, ऐशा नजर आ रहा है। इसीलिए धर्मको, णैशा कि होना 
चाहिए, विवेक-ब्ुद्धिके रूपमें ही अपनेको प्रस्तुत करना पड़ेगा और विज्ञानकी 
साथ गठ-बन्धचम करना पड़ेगा । ह 
आज विज्ञानकी शक्ति ने किसी क्षेत्र-विशेष तक सीमित है, ने राष्ट्र 
विशेष तक। एटम बस और हाइड्रोजन बस दोनों विरोधी दलोंके पास 
. १, जल-थल, २. हषश्टिहीन, ३ श्रपने श्ागकों देखगरेन्पदुलामने बाला, 
४. भास्टरपीस' ( श्रेष्ठ रखता )। 


 रृफ्षप: हक. .. क्षापजुको किद्ितयाँ 


आज इतनी अधिक संझ्यामें मौजूद हैं कि उनका उन्‍योग अब अपनी 
“विजय के छिए कोई भी बछ नहीं कर सकेगा । इग घातक अस्व-शस्त्रों- 
की मार इतनी दृरव्यापी है कि ये केवल 'पराजय--समस्त मानवताकी 
पराजय->के प्रतीक धन गये हैं। एटस और हाइड्रोजन बमका अन्वेधण 
करके, उनकी शवितकी सार्थकता सिद्ध करके, उन्हें मिरर्थक बना देना ही 
आधुनिक विजञानकी शवरों बड़ी उपलब्धि हैं। आदमीके भाग्यका यह बहु 
बड़ा व्यंग्य है. कि शुद्ध भयने उसे विवेकी बननेके लिए भज़बूर किया है । 
भय कहें, चाहे प्राणोंका गोह कहें, दार्शनिक दृष्टिस बात एक ही है । 


आज दोनों कंग्प समझ गये हैं कि युद्ध चल तो सकता है, किस्तु 
केबल शीत-युत्के रूपमे। और, शीत-युद्ध जैसी बुशविल्ाना, कमीनी 
और उबानेवाली चीज और कोई दूसरी नहीं । तो फिर, विवेक कहता है, 
एटम शवितिके नये छक्षय भण्डारकों क्यों न समूची मानवसृह्टिके हिंतमें 
नियोजित किया जाये ? शक्तिका यह महान स्लोत जिस बेगसे प्रवाद्वित 
होगा, उसे कीन-सा राष्ट्र अब अपनी दो चुल्छुओंमें रोककर रख प्षकेगा ? 
बह तो सारी धरापर लहरायेगा--बारहां महीने मनचाही फसले उगायेगा, 
पुख-सुविधाकी सामग्री बनानेवाली मशीसोंकों चलछायेगा, बीमारियाँ दूर 
करनेके लिए डाव्टरॉकों गये समस्थावक ( 0 ) देगा, रबच्छ धर 
सुन्दर वस्त्र, झासके साधन, मनोर॑जनके आयोजन, राग डुछ जादगौकी घर' 
बेठे मिलेंगे। बह, अन्तरिक्षमें छडेगा, महोंपर जायेगा, हवागें महुझू अनायेगा, 
यस्व-देत्योंसे सेवा करवायेगा, परियोकों जन्म देगा ! बड़ी-बड़ी सुन्दर 
कव्पनाएँ हैं ये जो सत्यकों चुनौती दे रही हैं. कि देखें दोभोंसे कौत अधिक 
सच 





गाय जब अनाव हर होंगे, जब जीवनकी अनप्रर्त्र गित्भाभोंते 





उप शानित मिमी, जद / सुगपर स्तक्ध जोर भस्ते जीवम हो 


जतिकरक रूपों छत, जाया करती गाहिए कि लगे दड़ित सच्युक्ता 
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मिलेगा और जीवनके प्रति उसकी आस्था बढ़ेगी । आज मानव जातिकी 
समग्रता और बन्धुत्व भात्र-दार्शनिक क्षेत्रकी सदभावनाएँ नहीं रहीं, विज्ञान 
के व्यावहारिक गधार्थ हो गये हैं । फिर भी आदगी विज्ञानके प्रति सचेत 
नहीं है, सचेष्ट नहीं है । विज्ञानको निष्क्रिय रूपसे ग्रहण करना एक बात 
है और सक्रिय झूपशे उसे आात्मसात्‌ करना दूसरी बात है । विज्ञान निष्पक्ष 
दृष्टि देता है। विज्ञानकी प्रक्रिया ही रात्यके अन्वेपणकी प्रक्रिया है, शाधता 
और समर्पणकी प्रक्रिया है। विज्ञानके क्षेत्रते आज भी हम शानसे कितने 
दूर हैं ! हम ही क्या चीनने सबसे पहले अक्षरोंकीं छापनेकी विधि निकाली, 
किन्तु उसने वर्णमाछाकी वैज्ञानिक आवश्यकंताकों केंघल दो साल पहले 
पहचाना । छिपिने और मुद्रणने मनुष्यकी सार्थक ध्यनिय्योकी देश और 
काल ( स्पेस! और 'टाइम' ) के दो नये आयाम दिये, इसे यदि हग 
विज्ञानकी परिभाषागें ने समझना चाहें और अपनी 'श्रद्धा भें अडिग रहें 
कि बेद अपीय्षेय हैं, अनादि, अनन्त हैं, और शब्द जो वेद दर्ज है वह 
ब्रह्म है तो हम हवाई जहाअमें बैठकर, टेलीविजनपर राकेटकी उदड़ानका 
दृश्य देखते हुए शी विज्ञानरो अछते और असम्पूषत रह जायेंगे। दूमरी 
ओर, यदि विज्ञानने हमें इतना भीतिकबादी बना दिया कि गानवताके 
उच्छुवासींका, मानवता ही क्या; फूछ-गत्तियोंके उच्छवारका' सावन हमने 
अपने हृदयमें न सुना तो हमारा जअंगदीशनरद् बोसका नाम छेता निर्षक 
गया और आइन्स्टाइसके उस फार्मूछेका अध्ययन बेकार गया जी साहुति 
और ऊर्जा ( मैठदर और एनर्जी ) के पारस्परिक ऋषास्तरणकी सिश्चिके 
हारा अवीम्धिय प्राणडोककी सम्भावनाओंसे साक्षात्कार कशाता है । 

अभी कल ही दिल्‍लीमें टेलीविजन स्टूडियोका उद्घादन राष्ट्रपति 
हारा हुआ। बहुत बड़ी घटता है:यह- हमारे देशके दिए। यदि पूछा जाये कि , 
इस महान्‌ घटनाने हमारे बेशके जन-मानसकोी क्रिस झूपमें प्रभावित किया, 
ती हमारे पास इसका क्या उत्तर होगा ? रेडियो, सिनेमा और स्टेजकी 
आमीद-अगोदवर्डक खुल्लुलारोें एक और कड़ी जुज़ गई !' विशानके दर 





दुंदण ह ,... काग्रणकी फिश्तियाँ ह 


आधुनिक उपकरणोंने यदि हमारे यहाँक्रे नर-नारियोंके, युवकों और 
बालकोंके गनकों ऊंचा न॑ उठाया, उनकी चेतनाकों परिष्कृत तन किया, 
उनकी जिशासाकों जागृत व किया तो ये उपकरण फिर दूसरा काम करेंगे, 
जो इन भावनाओंके प्रत्तिकूल हैं। यही कारण है कि विनोबा और दूसरे 
राच्त पाँव-पाँव भ्रमण करते हैं, छोटेसे वृत्तमें बैठकर बात करते हैं, हृदयसे- 
हृदयको शम्पृकत करते हैं । तभी कुछ प्रभाव उत्पन्न होता है, और वह भी 
प्री तरह नहीं हो पाता । स्टेजपर, रजत-पटपर, रेडियोपर, टेलीविजन 
रेंठपर जी-जो व्यक्तित्व भाते हैं, वे वही दे जाते हैं, जो उनके पास है । 
विज्ञान उस व्यक्तित्वका सम्पर्क हजारों प्राणियोंसे हथारों मीछ पर्यन्त 
एक द्षाणमें करवा देता है, अपने काममें वह तत्पर है, सफल है, किस्‍्तु 
व्यक्तित्व बनाना होता हैं आदमीको स्वयं अपने प्रयत्वसे । खण्डित 
व्यकितिकि खण्डित प्रभावके लिए विज्ञानका अप्तित्व उत्तरदामी नहीं, 
समुचित जीवच-दर्शनका अनस्तित्व उत्तरदायी है । ७ ७ 


शध्ययत और मतस श्वर 


